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MARTA NUSBAUM

8 engleskog prevela Slobodanka Glisi¢

NARATIVNA IMAGINACIJA
U ljudskoj komunikaciji postoje mnogi oblici misljenja i izraZavanja
iz kojih glasaé crpi znanje, razumevanje, osetljivost prema ljudskim
vrednostima: sposobnost za razumno i objektivno prosudivanje koje
glasanje treba da izrazi koliko god je to mogucno. Ljudima su po-
trebni romani i drame, slike i pesme “jer Ce biti pozvani da glasaju 7,
Aleksander Majkldzon,

“«D. . . ”
Prvi amandman je neprikosnoven

Gradaninu sveta potrebno je znanje o istoriji i drustve-
nim ¢injenicama.’ Poéeli smo da uvidamo kako te zahte-
ve mogu ispuniti razlié¢ite vrste nastavnih programa. Ali
ljudi koji znaju mnoge ¢injenice o zivotima drukéijim od
njihovog ipak nisu potpuno spremni da budu gradani.
Heraklit je jo§ pre 2.500 godina rekao da “nauéiti mno-
ge stvari ne znadi i razumeti ih”. Marko Aurelije je tvrdio
da nije dovoljno samo gomilati znanje da bismo bili gra-
dani sveta; moramo negovati i sposobnost za saosecajnu
imaginaciju kako bismo mogli da razumemo motive i iz-
bore ljudi koji su razli¢iti od nas i kako te ljude ne bismo
posmatrali kao opasne tudince i druge, nego kao osobe
¢iji su problemi i moguénosti umnogome isti kao nasi.
Zbog verskih, rodnih, rasnih i klasnih razlika, kao i raz-
liéitog nacionalnog porekla, nase razumevanje je oteza-
no, jer te razlike oblikuju ne samo praktié¢ne izbore s ko-
jima se ljudi suocavaju nego i njihovu “nutrinu”, njihove
zelje, misli i pogled na svet.

U tome umetnost ima nezamenljivu ulogu jer neguje
mo¢ maste koja je od sustinske vaznosti za bivanje grada-
ninom. Kad se pre pedeset godina suprotstavio onima
koji su poricali politi¢ku relevantnost umetnosti, istak-
nuti proucavalac ustava i teoreticar “deliberativne demo-

kratije” Aleksander Majkldzon istakao je da je Amerikan-

1 Pitanja kojima se bavi ovo poglavlje opsirno su razmatrana u Mart-
ha C. Nussbaum, Poetic Justice: The Literary Imagination in Public Life (Bo-
ston: Beacon Press, 1996).
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cima potrebna umetnost upravo zato $to se od
njih zahteva da glasaju. To je svakako jedan od
bitnih razloga 3to je umetnost vazna. Umetnost
neguje sposobnost prosudivanja i osetljivost, a
one mogu i treba da budu izrazene u izborima
koje ¢ine gradani. Tou izvesnoj meri vazi za sve
vrste umetnosti. Muzika, ples, slikarstvo i va-
jarstvo, arhitektura — sve to igra ulogu u obli-
kovanju najeg razumevanja ljudi koji nas okru-
zuju. Ali u nastavnom programu koji treba da
nas osposobi da postanemo gradani sveta knji-
Zevnost daje posebno veliki doprinosjer prika—
zuje specifiéne okolnosti i probleme veoma
razli¢itih ljudi. U devetom poglavlju knjige O
pesnickoj umetnosti Aristotel kaze da pesnikov za-
datak nije “da izlaze ono §to se istinski dogodi-
lo, nego ono §to se moglo dogoditi”.* To po-
znavanje mogucénosti narocito je dragoceno
sredstvo u politi¢kom zivotu.

Da bismo shvatili kako knjizevnost moze da
uti¢e na maitu gradanina, razmotriéemo dva
knjizevna dela nastala na razli¢itom mestu i u
razli¢ito vreme. I jedno i drugo svedoée o sop-
stvenoj sposobnosti da se zaloze za odgovaraju—

¢u gradansku percepciju.

Sofoklov Filoktet, napisan 409. godine pre nove
ere, za vreme krize u atinskoj demokratiji, u
centar paznje stavlja ponasanje prema gradani—
nu koji je izopsten zato Sto je obogaljen boles-
¢u. Na putu za Troju, gde je trebalo da se bori

na strani Grka u Trojanskom ratu, Filoktet je

nesmotreno ufao u sveti hram. Zmija ¢uvarka
hrama ujela ga je za stopalo koje se zatim zagno-
jilo i pocelo da $iri nesnosan smrad. Posto su
Filoktetovi krici ometali verske obrede u vojsci,
vojskovode su ga ostavile na pustom ostrvu
Lemnu, potpuno samog i bez ikakvih drugih
sredstava osim luka i strela. Deset godina kasni-
je, kad su shvatili da ne mogu dobiti rat bez
njegovog ¢arobnog luka, Grei su se vratili kako
bi ga na prevaru nagovorili da uéestvuje u ratu.
Zapovednik Odisej nije pokazivao nikakvo in-
teresovanje za Filokteta kao osobu; on je o nje-
mu govorio iskljudivo kao o sredstvu za postiza-
nje cilja. Hor obi¢nih vojnika drukéije je rea-

govao (stihovi 169-176):

Samilost me drzi kad vidim

da se nitko od smrtnika ne brine za njega
niti da ga ikakav prijateljski pogled prati
jadnik uvijek sam

boluje strainu boljeticu

izbezumljen svakom novom potrebom.
Ali kako,

kako nesretnik izdrzi?**

Za razliku od svog vode, ljudi u horu zivo i sao-
seéajno zamisljaju zivot ¢oveka koga nikad do-
tad nisu videli, slikaju njegovu usamljenost,
njegov bol i borbu za opstanak. Oni pri tom
preuzimaju ulogu publike i indirektno priziva-
ju njenu mastu, navode gledaoce da zamisljaju

bedan, beskuénicki zivot na koji uspesni ljudi

* Aristotel, O pesnickoj umetnosti, prev. Milos N. Durié (Beograd: Dereta, 2000), str. 7I.

(Prim. prev.)

** Sofoklo, Filoktet, prev. Dinko Stambak (Zagreb: Graficki zavod Hrvatske, 1980). (Prim.

prev.)
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retko obradaju paznju. Dakle, drama kao celina
razvija onu vrstu saosecajnog sagledavanja situ-
acije o kojem likovi govore. Takvo zivo zamis-
ljanje podstice politicku odluku — protivljenje
da se Filoktet upotrebi kao sredstvo — i publika
pocinje daveruje da je to politicki i moralno is-
pravan ishod. Na taj nadin, ukazivanjem na jav-
nu korist proisteklu upravo iz saoseéanja koje
pobuduje u gledaocima, drama pokazuje sop-
stvenu sposobnost za formiranje dostojnih gra-
dana i utemeljenog javnog izbora. Iako dobro
celine ne treba zanemariti, ljude ne smemo
posmatrati samo kao instrumente za postizanje
ciljeva jer tako neéemo doprineti dobru.
Nevidljivi éovek (1952) Ralfa Elisona nastavlja
taj nadin razmisljanja o nedostatku percepcije i
priznavanja. Glavni junak kaze za sebe da je
“nevidljiv" zato $to ga oni koje susreée vide kao
oli¢enje raznih rasnih stereotipa: siromasnog i
ponizenog crnog dedaka koji kao zivotinja gra-
bi novéiée sa naelektrisane prostirke;* dobrog
daka kome je povereno da vozi bogatog gazdu;
pazljivog slusaoca kome taj gazda ispoveda svoju
krivicu i zebnju; aktivistu koji podstice gradski
revolucionarni pokret; silovatelja koji zadovo-
ljava seksualnu mastu zene odgajane na rasno
obojenim seksualnim slikama — u drami on je
uvek u ulozi koju mu neko drugi dodeljuje i
“najvise je voljen i cenjen” upravo kad igra do-
deljenu ulogu. “Drugi” su u meduvremenu
“izgubljeni u svetu sna” — gde vide samo ono §to

je njihov um stvorio, a ne vide stvarnost osobe

koja stoji pred njima. “Godinama zivi§ znajudi
da nesto ne valja, a onda iznenada otkrijes da si
proziran kao vazduh.” Nevidljivost je “stvar
konstrukcije njihovih unutrasnjih o&iju, onih
o¢iju kojima kroz svoje fizicke o¢i gledaju na
stvarnost”.?

Elisonov groteskni, nadrealni svet nimalo
ne li¢i na klasié¢ni svet Sofoklove tragedije. Me-
dutim, on je blisko povezan s njim jer je to svet
drustvene raslojenosti i nepravde, manipulaci-
jei iskoriﬁéavanja i, pre svega, uzajamne nevi-
dljivosti i prozirnosti junaka i njegovih sugra-
dana. Kao i Sofoklova drama, roman istrazuje i
ogoljuje to odbijanje da se stvari vide. I, kao i
drama, poziva ¢itaoce da saznaju i vide vife od
likova koji ne gledaju. “Sta sam drugo mogao da
uradim tako nevidljiv i takoreéi bez évrste tvari,
glas bez tela? Sta drugo nego da pokuéam da
vam kaZzem §ta se stvarno dogada kad vam o¢i
gledaju kroz mene?”3 Na taj naéin roman de-
luje na unutra$nje oko samih ¢italaca, ¢ije mo-
ralne nedostatke osuduje, mada odbacuje olako
shvatanje da je simo verovanje u bratstvo do-
Voljno za postizanje uzajamne Vidljivosti.

Elison eksplicitno povezuje umetnost ro-
manopisca s moguénoiéu demokratije. U uvo-
du on kaze da roman prikazuje i vidljivost i nje-
no izbegavanje, i jednakost i njeno odbijanje, i
da bismo ga zato “mogli zamisliti kao splav na-
de, percepcije i zabave koji nam pomaze da se
odrzimo na povrsini dok se borimo s deblima i

vrtlozima u kolebljivom toku kojim nasa nacija

* Electrified mat — prostirka kroz koju prolazi struja da bi se sprecio ulazak zivotinja kroz otvore-

nu kapiju na imanje. Ovde je re¢ o surovom triku belca koji navodi crne deéake da se grabe

za novac prosut po takvoj prostirci. (Prim. prev.)

2 Ralph Ellison, Invisible Man (New York: Random House, 1992), str. 563, 566, 3.

3 Ibid., str. 572.
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ide ka demokratiji i udaljava se od nje".4 Sar-
kasti¢no satirié¢ni odnos romana prema stereo-
tipima, kori§éenje fantasti¢nih slika i simbola
(na primer u bizarnom prizoru nalik snu u fa-
brici bele boje) i gorki trenuci razocaranja, sve
to doprinosi takvoj Svrsi.

Kao 3to Elison kaze, formiranje gradanske
imaginacije nije jedina uloga literature, ali je
veoma vazna. Umetnost naracije ima snagu ko-
ja nas tera da zivote onih drukd¢ijih sagledamo s
interesovanjem dubljim od interesovanja obié-
nog turiste — s angaZovanim i saosecajnim raz-
umevanjem, ljuti §to nase drustvo odbacuje vi-
dljivost. Mi po¢injemo da vidimo kako okolno-
sti oblikuju zivot onih koji s nama dele neke
opste ciljeve i planove; i vidimo da okolnosti
oblikuju ne samo ljudske moguénosti za delo-
vanje nego i njihove teznje i ielje, nade i stra-
hove. Sve je to veoma vazno za odluke koje mo-
ramo da donesemo kao gradani. Na primer,
razumevanje nacina na koji rasni stereotipi
mogu uticati na samopoSstovanje, uspesnost i
ljubav osposobljava nas za donosenje utemelje-
nijih sudova o pitanjima vezanim za afirmativ-
no delovanje i obrazovanje.

Visoko obrazovanje treba da razvije u stu-
dentima svest o knjizevnosti na mnoge razlidite
nacdine. Ali knjiZzevnost zaista igra izuzetno va-
znu ulogu u obrazovanju gradana sveta. Otuda
ima smisla pitati kako ona moze da obavlja tu
funkciju na najbolji moguéni naéin —koje vrste
knjizevnih dela i kakve poruke tih dela treba da
preporuéuju akademske institucije kako bi stu-

denti razvili utemeljeno i saosecajno videnje

onog ito je drukéije. Kad postavimo to pitanje,
vidimo da cilju stvaranja gradana sveta najbolje
doprinosi knjizevno obrazovanje koje novim
delima prosiruje poznati “kanon” zapadne li-
terature i istovremeno razmatra standardne
tekstove u deliberativnom i kritickom duhu.
Cesto se kaze da knjizevnosti ne treba pri-
stupati kao da je re¢ o “politickom programu”.
Ali takva tvrdnja se moze opravdati samo ako
prihvatimo ekstremni estetski formalizam koji
je sterilan i odbojan. Zapadna estetska tradicija
se tokom istorije posebno zanimala za karakter
izajednicu. Odbrana takve tradicije u savreme-

- . oy o <
nim “kulturnim ratovima” zasluzuje nasu po-

drsku.

Zamisljati i pitati se
Kad dete i roditelj poénu zajedno da pricaju
price, dete sti¢e bitne moralne sposobnosti.
Cak i jednostavna deéja pesmica kao 3to je
“Treperi, treperi zvezdice, bas se pitam §ta si ti”
podstice deéju ljubopitljivost — stvara osecaj ta-
janstvenosti, meS§avinu radoznalosti i divlje-
nja.5 Deca zele da saznaju nesto vise o zvezdici i
tako uée da zamisljaju da ono 3to izgleda samo
kao obli¢je na nebu poseduje nekakav unutras-
nji svet, donekle tajanstven, donekle sli¢an nji-
hovom. Ona uée da formi ¢iji je sadrzaj skriven
pripisuju Zzivot, oseéanja i misli. Kako vreme
prolazi, deca to rade na sve sloieniji nacin, uce
da slu§aju i pric¢aju priée o zivotinjama i ljudi-
ma. Te prie su u interakciji s njihovim sop-
stvenim pokuSajima da objasne svet i svoje de-

lovanje u njemu. Dete koje je lifeno price lise-

4 Ibid., xxiv—xxv, xxvi.

5 Dikensov komentar o ovome vidi u Nussbaum, Poetic Justice.
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no je i nekih nadina posmatranja drugih ljudi.
Jer ono $to je uljudima, kao i ono sto je u zve-
zdama, nedostupno je pogledu. Deca naprosto
moraju zeleti da saznaju viSe. A do zakljucka da
osoba ispred mene ima oseéanja, ¢uvstva i misli
onakva kakva pripisujem sebi neéemo doéi ako
ne vezbamo imaginaciju koju prifanje prica
pokrede.

Narativna igra ué¢i decu da ljudski oblik vi-
de kao steciite nade i straha, ljubavi i ljutnje,
svega onog §to su i sami iskusili. Ali ljubopitlji-
vost pobudena pricanjem prica otkriva i grani-
ce koje ima svadiji pristup drugima. “Ba3 se pi-
tam $ta si ti”, kaze pesmica. U tom jednostav-
nom izrazu sadrzano je i priznanje da ne razu-
memo potpuno strah, ljubav, blagonaklonost,
ljutnju zvezdice niti bilo kojeg drugog bica ili
osobe. U stvari, dete naviknuto na pricanje
pric¢a ubrzo naudi da je ljude u priéama Zesto
lakse shvatiti nego one iz stvarnog Zzivota, jer
ovi, kako kaze Prust u Pronadenom vremenu, nava-
ljuju na nas “tezak teret koji nasa osetljivost ne
moze da pomeri”, nude zatvorenu spoljasnjost
u koju ne moze da prodre ni najosetljivija mas-
ta. Dete koje zeli vise da sazna o svojim rodite-
ljima ubrzo shvata da postoje te prepreke, kao
§to shvata i da roditelji ne moraju da znaju sve
§to se odvija u njegovoj glavi. Otuda, ako kroz
pricanje prifa razvijemo naviku da se pitamo,
videéemo da su druge osobe siroke i duboke, da
se kvalitativno razlikuju od nas i da u njima po-
stoje skrivena mesta koja moramo postovati.

Narativna imaginacija je, nate razlid¢ite na-
¢ine, bitna priprema za moralnu interakciju.

Naviknutost na empatiju i zakljudivanje na

osnovu nasluéivanja doprinosi stvaranju odre-
dene vrste gradanstva i odredenog oblika zajed-
nice: takva zajednica ¢e negovati saosecajnu re-
sponzivnost na neéije potrebe, razumece kako
okolnosti uti¢u na te potrebe i pri tom postova-
ti posebnost i privatnost. To je moguéno zato
§to knjiZevna imaginacija pokrede zarku zainte-
resovanost za sudbinu likova i pripisuje im bo-
gat unutrasinji zivot koji nije sasvim dostupan
pogledu; ¢italac tako uéi da postuje skrivenu sa-
drzinu tog unutrasnjeg sveta i uvida da ona ima
vaznu ulogu u definisanju biéa kao potpuno
ljudskog. Upravo to postovanje prema unu-
tra§njem Zivotu svesti opisuje knjizevni teoreti-
¢ar Lajonel Triling kad mastu ¢itaoca romana

. “p-. . . .. »6
naziva “liberalnom imaginacijom

— §to pod-
razumeva da je ¢italac naveden da prida vaznost
materijalnim uslovima za sreéu i da istovreme-
no postuje ljudsku slobodu.

Sto deca vise rastu, to moralni i drustveni
aspekti tih knjizevnih scenarija postaju sve slo-
zeniji i razli¢itiji, tako da ona postepeno uée da
drugima pripisuju, i u sebi prepoznaju, ne sa-
mo nadu istrah, sreéuinesreéu— koji su opSte-
prisutni i razumljivi i bez veéeg iskustva — nego
i slozenije crte poput hrabrosti, uzdrzanosti,
dostojanstva, upornosti i praviénosti. Te Poj-
move mozemo definisati detetu na apstraktan
nacin; ali da bi tokom svog razvoja i u drustve-
nim interakcijama s drugima shvatilo njihovo
puno znalenje, ono treba da upozna njihovu
dinamiku u narativnom kontekstu.

Kad mastom dokuée te slozene ¢injenice,
deca postaju sposobna za saosecanje. Saosecanje

podrazumeva priznanje da je druga osoba, sli¢-

6 Vidi Lionel Trilling, The Liberal Imagination (New York: Scribner's, 1953).
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no nama, patila ili bila nesreéna a da za to nije ili
nije u potpunosti kriva. Kao §to mnoge moralne
tradicije isticu (analiza saosecanja je veoma Cesta
iuzapadnoj i u nezapadnoj filozofiji) preduslov
za to je §to taénija procena nesreée — obi¢no, ali
ne uvek, uskladena sa sudom unesreéene osobe.
Adam Smit istiée da su ljudi koji su izgubili
mentalne sposobnosti predmet naseg saosecanja
¢ak i ako sami nisu svesni svog gubitka: vazne su
zapravo dimenzije tog gubitka jer posmatraé
procenjuje kakvu ulogu on ima u Zivotu onoga
koji ga je pretrpeo. To, zauzvrat, zahteva veoma
slozene moralne sposobnosti, izmedu ostalog i
sposobnost da zamislimo kako je biti na mestu te
osobe (3to obiéno nazivamo empatijom) i spo-
sobnost da se nepristrasno upitamo da li je ta
osoba u potpunosti sagledala ono §to se desilo.
Saoseéanje podrazumeva jos nesto: osedaj
da i mene moze pogoditi nesreéa. Da bih reago-
vao saosecajno, moram biti spreman da prihva-
tim pomisao da bih ja mogao biti ta osoba koja
pati. A za to verovatno neéu biti spreman ako
verujem da sam iznad obi¢nih ljudi i da me ni-
kakvo zlo ne moze snaéi. Postoje iizuzeci, a na-
lazimo ih na slikama bozje samilosti u nekim
religijskim tradicijama; ali filozofi poput Ari-
stotela i Rusoa uverljivo tvrde sledece: da bi sa-
oseéajno reagovala na tudu muku, nesavriena
ljudska bi¢a moraju verovati da su njihove mo-
guénosti sliéne mogucénostima osobe koja pati.
Po njihovom misljenju, to priznanje donekle
objasnjava zasto saoseéanje tako Cesto ima za po-
sledicu velikodusnu pomoé drugima: ¢ovek po-
mislja da bi se i sim mogao nadi u takvoj situaci-

jiidabizeleo da se prema njemu tako postupa.

Na taj nadin shvaéeno, saoseéanje podstice
svest o ranjivosti koja nam je svima svojstvena.
Taéno je da suljudi potrebita, nesavr§ena biéa i
da njihova dobrobit umnogome zavisi od okol-
nosti koje ne mogu da kontrolisu. Kao sto Ru-
so tvrdi u Emilu, ljudi mogu u potpunosti shva-
titi tu ¢injenicu tek ako su u stanju da zivo za-
misle kako i sami pate i osete bol dok to zamis-
ljaju. Kad saoseéajno reagujemo na patnju
drugog, shvatamo da nas uspeh ili moé ne mo-
gu izdvojiti iz kruga potrebitog Eovecanstva.
Tradicija kaze da ce iz takvog podseéanja vero-
vatno proisteéi blagonakloniji odnos prema
slabima. Kad trazi pomoé¢, Filoktet u Sofoklo-
voj tragediji podseéa vojnike da bi i oni mogli
patiti kao §to je on patio. Oni to prihvataju jer
su u stanju da zamisle njegovu muku.

Prema tome, ¢ini se da je za ¢lanove drustva
blagotvorno da vide da ih medusobno povezuju
sli¢ne slabosti i potrebe, kao i sli¢ne sposobno-
sti za postizanje uspeha. U devetom poglavlju
knjige O pesnickoj umetnosti Aristotel kaze da je
knjizevnost “vige filosofska i ozbiljnija stvar ne-
goli istoriografija" — to jest vise doprinosi
opstem ljudskom razumevanju — upravo zato
§to nam prikazuje “ono §to se moglo dogodi-
ti”,* ono §to su opste moguénosti i njihov uti-
caj na ljudski zivot.

Saoseéanju su potrebne granice: koga éu
ubrojati u svoje bliinje, u one koji imaju sliéne
moguénosti kao ja? Neko moze imati prefinje-
na osecanja, a ipak se odnositi prema ljudima u
svom svetu kao da su nevidljivi i kao da njihove
teznje nemaju veze s njegovim. Ruso tvrdi da e

nam dobro obrazovanje, koje nas upoznaje sa

* Ibid., str. 72, 71. (Prim. prev.)
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svim uobidajenim preokretima srece, otezati
nepriznavanje siromasnih, bolesnih, robova ili
pripadnika nizih klasa. Lako je videti da bih ja,
ako se promene okolnosti, mogao biti na mestu
nekog od njih. U mislima se na sli¢an nacin
mogu prevazidi i nacionalne granice — na pri-
mer ako priznamo da je gubitak nacije est rizik
u vreme rata. Istorijski posmatrano, pokazuje
se da su granice rase, roda i seksualne orijenta-
cije otpornije: jer verovatno nema mnogo real-
nih moguénosti da muskarac postane Zena, be-
lac crnac, pa ni da heteroseksualac postane ho-
moseksualac. U tim sluéajevima jo§ je vaznije
vezbati ma$tu kao osnovu za saosecanje — jer ako
ne mozemo da promenimo rasu, mozemo za-
misljati kako bi izgledalo da pripadamo nekoj
drugoj rasi, a kad postanemo bliski s osobom
druge rase ili drukéije seksualne orijentacije,
mozemo zami§ljati kako bi bilo kad bi neko ko-
ga volimo vodio takav zZivot.

Ruso je smatrao da se ljudi razlikuju samo
po okolnostima u kojima Zive: mimo toga, oni
imaju iste Zelje, ciljeve i emocije. Ali upravo
nam zami§ljanje otkriva da iznutra nismo svi
braca, da represivne okolnosti formiraju i Zelju
i emociju i teznju. Neki karakteri oseéaju kao
mi, a neki odbijaju da se lako poistovete s dru-
gima. Ali takvo odbijanje takode moze dopri-
neti razumevanju. I kad se poistovecujemo i
kad to odbijamo, mi saznajemo $ta sve Zivot do-
nosi ljudima. Drustvo koje zeli da podrzi pra-
vedan odnos prema svim svojim ¢lanovima ima
jake razloge da podstice vezbanje saoseéajne

imaginacije koja prevazilazi socijalne granice ili

nastoji to da ¢ini. A to znaéi da se knjizevnosti

mora posvedivati duzna paznja.

Knjizevnost i saosedajna imaginacija
Temelj gradanske maste mora se rano postavi-
ti. Dok istrazuju price, pesmice i pesme — na-
rodito u drustvu voljenih odraslih osoba — deca
sve vi§e i o§trije zapazaju patnju drugih zivih bi-
¢a. Tada pri¢e mogu poceti da im na jednostav-
niji naé¢in predocavaju da se u zZivotu defavaju
razliciti obrti i da ih emocionalno ubeduju da
na njih treba reagovati jer su vazni. Za svog za-
misljenog daka Ruso kaze da “on mora da vidi i
oseti ljudsku bedu”. “Uskolebajte, preplasite
njegovu uobrazilju opasnostima, kojima je sva-
ki ¢ovek neprestano okruzen; on mora formal-
no da vidi oko sebe te bezdane i pri vaSem opi-
su njihovih strahota da se pribije uz vas iz stra-
ha da ne padne u njih. 7

Starijoj deci i mladim ljudima treba potom
uvesti slozenija knjizevna dela. U drevnoj atin-
skoj kulturi smatralo se da su tragedije izuzetno
vazne upravo u moralnom obrazovanju odra-
slih mladih ljudi. Gledanje tragedije nije po-
smatrano kao “estetsko iskustvo” (ako pod tim
podrazumevamo iskustvo nezavisno od gradan-
skih i politi¢kih interesa). Svedanosti na kojima
su izvodene tragedije u V veku pre nove ere bi-
le su gradanske svecanosti i, dok su trajale, pre-
kidane su sve druge gradanske aktivnosti i svi
gradani su se na njima okupljali. Prilikom oce-
njivanja drama uzimani su u obzir i moralni i
politi¢ki sadrzaj, u istoj meri u kojoj i druge ka-

rakteristike. I zaista, kao 3to knjizevna kritika

7 Zan Zak Ruso, Emilili 0 vaspitanju, prev. Dusan Tamindzié (Valjevo — Beograd: KUIZ Estetika,

1989), str. 24.8.
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predstavljena u Aristofanovim Zgbamajasno po-
kazuje, podrazumevalo se da formalna sredstva
poput metra, reé¢nika i stiha sama po sebi pre-
nose moralni sadrzaj. Kakvo su onda gradansko
obrazovanje tragedije nudile?

Tragedije upoznaju mlade gradane s losim
stvarima koje se mogu desiti u zivotu, i to ¢ine
mnogo pre nego §to ih oni sami iskuse. One
gledaocu potpuno jasno prikazuju znacaj pat-
nje i gubitaka koji je izazivaju; to je jedan od
nacina na koje poetski i vizuelni elementi dra-
me prenose moralnu poruku. Kad poziva gle-
daoca da se poistoveti s tragié¢nim junakom i
istovremeno slika tog junaka kao relativno do-
bru osobu ¢ija nesreéa ne proistife iz namerno
poéinjenog zla, drama podstice saosecanje koje
zaokuplja imaginaciju. Ta emocija je sustinski
deo dramske forme.

Saosedanje gledaoca se zatim prosiruje jer
on shvata da su sva ljudska biéa izloZena rizici-
ma. Tragedije se bave moguénostima i nistav-
noséu ljudskog zivota, kao i suprotnoséu izme-
du njega i manje ogranienih Zivota bogova i
polubogova. One takode izmestaju gledaoca, u
njegovoj masti, iz muskog ratnickog sveta u
zenski svet domacdeg ognjista. One traze od bu-
duéih mugkih gradana drevne Atine da se poi-
stovete ne samo s likovima ¢ija bi ih sudbina i
same mogla zadesiti — s prosjacima, izgnanici-
ma, vojskovodama, robovima — nego i sa onima
¢ije sudbine nikad ne bi mogle postati i njihove
— s Trojancima, Persijancima, Afrikancima,
zenama, kéerima i majkama.

Sluzeéi se takvim sredstvima, drama istra-
zuje i sliénosti i razlike. Kad se identifikuje sa
zenom u drami, mladi gledalac shvata da u iz-

vesnom smislu moze ostati ono Sto jeste, to jest

razuman ¢ovek s moralnim vrlinama i obaveza-
ma. S druge strane, kroz tu identifikaciju on
otkriva mnogo toga $to nije njegov zivot: na
primer, moguénost da Zena bude silovana i
primorana da rodi dete neprijatelja; da bude
svedok smrti dece koju je liéno dojila; da je na-
pusti muz i ostane bez ikakvih sredstava. Gle-
dalac se suocava s ¢injenicom da ljude koji
umeju da izraze svoje misli i sposobni su kao i
on snalaze nesreca i sramota kakve ne mogu
snaéi muskarca; i od njega se trazi da o tome
razmiélja kao o neédemu $to je i njemu vazno.
Dakle, te drame ne samo §to nisu bile “velike
knjige” bez politi¢kog programa nego su imale
i direktnu relevantnost za demokratske raspra-
ve o postupanju prema porobljenim narodi-
ma. Svojim nastojanjem da prevazidu drustve-
nu nevidljivost one su aktivno uéestvovale u tim
raspravama.

Knjizevnost ne moze sama da preobrazi
drustvo; znamo da su ta snazna i u izvesnom
smislu radikalna dramatiéna iskustva bila mo-
guéna u drustvu koje je bilo veoma represivno
prema zenama, éaki po standardima onog vre-
mena. Covek na trenutak moze steéi izvesnu
predstavu o drugima, a ipak se ne ponasati u
skladu s njom — tolike su mo¢éne i snazne navi-
ke i ukorenjene strukture privilegija i konven-
cija. Bez obzira na to, umetni¢ka forma navodi
gledaoca da, izvesno vreme, percipira nevidlji—
ve ljude u svom svetu — §to je ipak nekakav po-
Cetak drustvene pravde.

Tragicka forma zahteva od gledalaca da
prekorace kulturne i nacionalne granice. S
druge strane, bududi da je univerzalna i ap-
straktna, ona zanemaruje veliki deo svakodnev-

nog gradanskog zZivota, konkretne razlike u po-
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lozaju, modi i bogatstvu is tim povezane nadine
mifljenja i govora. Iz tih razloga, kasniji demo-
kratski mislioci koji su se zanimali za knjizev-
nost kao sredstvo za formiranje gradanske svesti
poceli su posebnu paznju da posveduju romanu
— Zanru ¢iji se uspon podudario S usponom
moderne demokratije i doprineo mu.8 Kad ¢i-
taju realisticki roman i u tome aktivno uéestvu-
ju, €itaoci rade sve §to i gledaoci tragedije — pa i
viSe od toga. Oni prihvataju obi¢nost. Njih vise
ne zanimaju samo kraljevi i njihova deca, nego
prate zivot Dejvida Koperfilda, koji tesko radi u
fabrici ili gladan pesaéi Sezdeset kilometara od
Londona do Kenterberija. Konkretna stvar-
nost zivota u siromastvu ulazi u njihov dom na
slikovit i uverljiv na¢in kakav ne moze da pruzi
tragicka poezija.

Ono §to ¢italac uéi opet ima veze s istovet-
noséu i razlikama. Dok éitamo roman o kla-
snim razlikama (na primer, Dikensov), s jedne
strane postajemo svesni da nas mnogo toga po-
vezuje sa zivotom likova, njihovim teznjama,
nadama i patnjama. Medutim, postoje mnoge
okolnosti zbog kojih se zivot siromagnih likova
veoma razlikuje od zivota ¢italaca iz srednje kla-
se. Takvi ¢itaoci procenjuju te razlike i razmis-
ljaju o njihovom uticaju na teznje ka bogatom i
ispunjenom zivotu. Oni opazaju i razlike u
unutrasnjem svetu, uocavaju gotovo neprime-
tan medusobni uticaj zajedniékih ljudskih ci-

ljeva i polozaja “stranca” koji moze proistedi iz

okolnosti. Klasne, rasne, etniéke, rodne i na-
cionalne razlike, sve to oblikuje moguénosti
ljudi i time njihovu psihologiju. Elisonov “ne-
vidljivi ¢ovek”, na primer, ne pobuduje olako i
povrsno saosecanje u stilu “svi smo mi braca”,
jer unutrasnji svet deteta koje, iako poteklo iz
toplog i bezbednog doma, poéinje postepeno
da ispoljava divljacka i pesimisticka ¢uvstva Gita-
lac dozivljava kao mradan i zastra§ujuéi. Tako
pocinjemo da uvidamo koliko duboko rasizam
prodire u um i emocije. Pogledajmo, na pri-
mer, scenu u kojoj narator kupujejam od uli¢-
nog prodavca u Harlemu. Njegove emocije —
nostalgija, ushiéenje, i prepoznavanje — u izve-
snom smislu su nam poznate; ali borba sa sti-
dom —kad on odluéi da sakrije svoje uzivanje u
necemu $to su ga ucili da posmatra kao znak ko-
jipokazuje da je crnac —biée strana belom ¢ita-
ocu iz srednje klase jer on verovatno neée moéi
da se identifikuje s takvim iskustvom. Takav ne-
dostatak saoseéanja, medutim, podsti¢e dublje
i prikladnije saoseéanje — izazvano time $to vi-
dimo da je ljudsko bice koje je moglo odrasti
bez izopacujuceg iskustva rasizma nepovratno
oblikovano njime; i uvidamo da bi se to isku-
stvo formirano represijom moglo desiti i nama
ili nekome koga volimo.

Stoici su imali u vidu upravo to slozeno
umece tumacenja kad su od gradanina sveta
oéekivali empatic¢ko razumevanje ljudi koji su

razli¢iti.9 Medutim, tu ideju treba razviti na

8 Vidi W. K. C. Guthrie, History of Greek Philosophy, knj. 3 (Cambridge: Cambridge University

Press, 1969).

9 Rani stoici su bili kriti¢ki nastrojeni prema najveéem delu knjizevnosti onog vremena jer su

smatrali da ona uglavnom preuveli¢ava uticaj okolnosti na ¢ovekovu dobrobit. Ali taj vid sto-

ickog shvatanja logicki je nezavisan od njihovog interesovanja za saosecajnu percepciju, ito ih

je, prirodno, navelo i da se zainteresuju za negovanje imaginacije.
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specifiéno demokratski nacin, kao bitni deo
valjanog razmisljanja i prosudivanja u plura-
listicGkom demokratskom drustvu koje je deo
jos slozenijeg sveta. U ostvarenju tog zadatka
naroédito nam moze pomodi Volt Vitman,
knjizevni stvaralac koji pripada nasoj tradiciji
i koji je u knjizevniku video nezamenljivog
edukatora demokratskih gradana. “Predsed-
nici nece biti toliko njihov zajedni¢ki sudija”,
govorio je on, “koliko pesnici.”IO On dalje
kaze da knjizevnost razvija sposobnosti koje
¢ine samu srz demokratije, ato su percepcija i
prosudivanje, kao i sposobnost da “u muskar-
cima i zenama vidimo veénost”, da razumemo
njihove teznje i slozenost njihovog unutras-
njeg sveta, a ne da ih posmatramo “kao snove
ili tackice”, kao puku statistiku ili brojeve.
Vitman ne skriva da je njegova ideja o demo-
kratskoj poeziji nastala povezivanjem ideje
drevne Atine sa situacijom u modernoj Ame-
rici. U “Pesmi o izlozbi” on zamislja kako se
muza poezije preseljava iz Gréke u Novi svet i
inspiriSe njegovu poeziju, neobeshrabrena
mesavinom naroda i neoéekivanom ljubavlju
prema masinama.

Vitman smatra da je pesnikova sposobnost
da “vidi ve¢nost” posebno vazna kad su posredi
grupe ¢ija ljudskost nije uvek postovana u na-
§em drustvu: Zene, rasne manjine, homoseksu-
alci, siroma$ni i nemoéni. Po njegovom mis-
Ljenju, drudtvena uloga knjizevnika sastoji se
najveéim delom u tome da se, davanjem glasa
borbi svih odbaéenih i tlaenih ljudi, zalaze za
saosecajno razumevanje. “Ja sam onaj §to sve-

dodi o saosedanju.”

Kroz mene mnogi dugi nemi glasovi,

Glasovi bezbrojnih generacija zatvorenika
irobova,

Glasovi nemo¢énih i o¢ajnih, lopova i

kepeca...

Kroz mene glasovi zabranjeni,

Glasovi polova i pozude, glasovi pod
velom, a ja skidam veo,

Glasovi nepristojni koje ja razjainjavam i

preobrazavam...

Ubiée me brzo zaslepljuéi i strahotan
izlazak sunca,
Ako ne budem sada i uvek zrac¢io izlaskom

sunca.

Pesnik zapravo postaje glas uéutkanih ljudi,
emituje njihov govor kao nekakvu svetlost §to
traga za demokratijom. Kao i Elison mnogo
kasnije, Vitman ukazuje na to da ne vidimo
stvarnost onih s kojima zivimo; njegove pesme,
poput Elisonovog romana, preuzimaju ulogu
oruda priznavanja i inkluzije. Mastanje koje
priziva Vitman treba u prvom redu da razvija
postovanje prema svim glasovima i pravima
drugih i podseéa nas da su i ti drugi delatni i
slozeni, da nisu samo objekti i pasivni recipi-
jenti koristi i zadovoljstava. Istovremeno, mas-
tanje razvija Zivu svest o potrebama iugrozeno-
sti drugih ljudi i u tom smislu materijalizuje
apstraktnu zelju za pravdom.

Kako u Atini tako i u Americi: iako saose-
¢anje podstaknuto knjiZevnom mastom ne uti-

¢e neposredno na politicke promene, ne treba

10 Walt Whitman, “By Blue Ontario's Shore”.
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poricati njegovu moralnu vrednost. Ako dobro
shvatimo Vitmanovu ideju, zakljuéi¢emo da je
od sustinske vaznosti da izu¢avanje knjizevnosti
dobije centralno mesto u nastavnom programu
gradanskog obrazovanja jer se tako razvija ume-
¢e tumacenja koje je bitno za gradansku svest i
participaciju.

Marko Aurelije je isticao jo$ jednu osobinu
narativne imaginacije: on je tvrdio da ona do-
prinosi razreSenju osvetnickog gneva. Kad smo
u stanju da zamislimo zasto neko postupa na
naéin koji moze izazvati ljutitu reakciju, bice-
mo manje skloni da ga proglasimo destruktiv-
nim, da ga vidimo kao ¢istog zlikovea i tudinca.
I kad njegov postupak ne razumemo do kraja,
simo postavljanje pitanja i nastojanje da sebi
objasnimo psihologiju tog ¢oveka onako kako to
radi dobar romanopisac pomazu prevazﬂaie—
nju sebiénog gneva. Lako je videti kako taj psi-
holoski mehanizam deluje u liénom zivotu:
sposobnost da sebi ispri¢éamo pri¢u o roditelju,
ljubavniku ili detetu koje nas je naljutilo ¢esto
nas odvraéa od sebiéne osvetoljubivosti. Ta
sposobnost ima jednako vaznu ulogu iu poli—
tickom Zivotu — naro¢ito ako imamo posla s lju-
dima koji su razli¢iti od nas, prema kojima bi-
smo lako postupili kao prema tudinskim objek-
tima liSenim psiholoske i istorijske sloZenosti
kakvu obiéno pripisujemo sebi.

Ta tema je cesto dramatizovana u knjiiev—
nim delima u kojima su likovi izloZzeni direkt-
nom gnevu drustva. Citalac romana Crnisin Ri-
¢arda Rajta uporeduje novinarsku verziju op-
tuzenog Bigera Tomasa, po kojoj je on &ist zli-
kovac, s likom ¢&iju sloZenost upoznaje tokom
pripovedanja. Citalac posthumno objavljenog

dela Moris E. M. Forstera na sli¢an naéin upo-
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reduje izrazito negativne stereotipe o homo-
seksualcima koje zastupa veéina likova u roma-
nu s onim §to je saznao o unutradnjem svetu sa-
mog Morisa, njegovoj éeinji za prijateljstvom i
ljubavlju. Kao sto Vitman tvrdi, knjiZevno raz-
umevanje je oblik imaginativne i emocionalne
receptivnosti koji naruSava predstavu o osobi
izlozenoj negativnim reakcijama grupe. Kad
na§ um dozvoli da mu pristupe ljudi koji nam
deluju tude i zastrasujuce, pokazujemo da smo
sposobni da se oslobodimo predrasuda i reagu-
jemo nasuprot mnogim kulturnim stereotipi-
ma o samodovoljnosti.

Vitmanovo insistiranje na ¢ujnosti glasova
onih koji su isklju¢eni ukazuje na jo§ nesto: da
bi obavljala gradansku funkciju, knjizevnost
mora imati slobodu da nas uznemiri, pa i da to
uznemirenje provocira. Ako nam je lako da sao-
se¢amo s nekim likom, podsticaj da to uradimo
ima relativno malu moralnu vrednost; takvo is-
kustvo moze da se izmetne u samozadovoljno
nasladivanje sopstvenim saoseéanjem. Sofoklov
Filoktet poziva publiku da bez uzmicanja vidi i ¢u-
je ono sto likovi smatraju odvratnim i gadnim:
gnoj, bogohulne krike, Filoktetovo telo prekri-
veno ranama. Rajtov Crni sin trazi da sagledamo
zivot nasilnika i zloé¢inca koji ubija svoju ljubav-
nicu Besi hladnokrvnije nego sto bi ubio pacova.
Nevidljivi ¢ovek nam na sli¢an naéin nalaze da vidi-
mo kako izgleda kad je neko proziran ili viden
samo kao osoba koja ima ponizavajuée fantazije
— §to je opet tesko iskustvo za moguéne €itaoce.

Ta dela su napisana konvencionalnim knji-
zevnim jezikom pa se stoga lako mogu uvrstiti u
oblast “knjizevnosti” uprkos radikalnom karak-
teru tema. Medutim, moglo bi se reéi i da ta

knjiievnost u najveéoj meri ispunjava vitmanov-
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ski zadatak priznavanja iskljufenih jer im do-
pusta da govore onako kako zaista govore, da ko-
riste svakodnevni jezik koji nije knjizevni i moze
da nas $okira. Godine 1994. Bukerovu nagradu,
najprestiznije britansko priznanje za knjizev-
nost, dobio je Dzejms Kelman za roman Kako je
bilo kasno, kako kasno, koji se bavi zivotom radnicke
klase u Glazgovu. Glavni junak, koji je i pripo-
vedaé, sluzi se dijalektom radnicke klase u Skot-
skoj, jezikom koji bi takva osoba i u stvarnosti
koristila, kako u mislima tako i u govoru. Dode-
la nagrade izazvala je negodovanje jer su mnogi
kriti¢ari odtro zamerali §to je tako vazno prizna-
nje dobilo delo u kojem se, kako je neko izracu-
nao, reé jebote pojavljuje vise od éetiri hiljade pu-
ta. U intervjuima datim za vreme debate Kel-
man je branio svoju zamisao vitmanovskim ar-
gumentima. Glasovi ljudi iz radnicke klase, tvr-
dio je on, skoro uopste se nisu ¢uli u “engleskoj
knjizevnosti”, u drustvu koje jo§ pridaje veliki
znacaj klasnim podelama. U prethodnim gene-
racijama, bar od Dikensa nadalje, bilo je nasto-
janja da se oni ¢uju, ali su morali biti uskladeni
s normom knjiievnog govora srednje klase. Ta-
ko su radnici ipak ostajali nevidljivi.

Glavna uloga umetnosti sastoji se u preispi-
tivanju konvencionalne mudrosti i konvencio-
nalnih vrednosti. Jedan od naéina na koji se u
delima primenjuje taj sokratovski metod sastoji
se u tome §to se od nas zahteva da se suoéavamo
—sada i ubuduée — s onima koje obiéno ne voli-
mo da sretnemo. Izazovnost nije sama po sebi
znak knjizevnog kvaliteta, ali moze biti deo gra-
danske vrednosti dela. To treba da imamo na
umu kad ocenjujemo ukljuéivanje novih i uzne-
mirujuéih knjiga u nastavni program. A kad

razmi§ljamo o tome koja od njih izabrati, mo-

ramo biti svesni da ne mozemo unapred znati,
niti éemo ubrzo saznati, koja ée nekonvencio-
nalna dela (Gli njihovi delovi) trajati zato 3to
imaju snagu da zaista osvetle situaciju neke gru-
pe, a koja su samo Sokantna. Veéina nas ima
strahove i slepe mrlje koji nas sprecavaju da pri-
znamo neke od svojih sugradana; stoga moramo
znati da je uznemirenost kojom reagujemo na
neko delo krajnje nepouzdano merilo jer se
moze pokazati da ono §to u prvi mah smatramo
$okantnim ima istinsku vrednost. (Nave§éu sa-
mojedan primer: senzibilitet vremena u kojem
se pojavio Rajtov Crnisin zahtevao je izostavljanje
kljuéne scene, u kojoj Biger i njegov drug ma-
sturbiraju u bioskopu dok gledaju belu Zenu.
Ta scena, koja je bila previse Sokantna da bi bi-
la stampana 194.0. i prvi put je ukljuéena u iz-
danje iz1993. godine, sada moze biti videna kao
nezaobilazna u narativnom razvoju dela i sagle-
davanju drustvenog formiranja Bigerove imagi-
nacije i ielja.) Ne moramo poricati da postoje
odbranljivi kriterijumi knjizevnog kvaliteta da
bismo priznali da smo i sami nepouzdane sudi-
je kad se dela dotaknu naseg sopstvenog Zivota i
kontroverzi naSeg vremena. Iz tog razloga mo-
ramo dati priliku umetnosti da istrazuje nove
§iroke prostore i moramo §titi pravo univerzi-
tetskih profesora da na predavanjima analizira-
ju kontroverzne knjige, bez obzira na to da li

smo mi liéno uvereni u njihov trajni kvalitet.

Saoseéanje u nastavnom programu:
politi¢ki program?
Ako je tatno da knjizevna imaginacija razvija sa-
oseéanje i ako je ono od sustinske vaznosti za
gradansku odgovornost, imamo dobre razloge

da predajemo o tekstovima koji izazivaju saose-
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¢ajno razumevanje kakvo zelimo i kakvo nam je
potrebno. To podrazumeva ukljudivanje dela
¢iji autori daju glas iskustvima onih grupa u na-
$em drustvu koje je vazno razumeti; takve grupe
su, recimo, pripadnici drugih kultura, etni¢kih
i rasnih manjina, Zene i homoseksualci.

Uzmimo primer Erika Calmersa, uéenika
iz Rinoa, koji je na ¢asu engleskog na kojem se
govorilo o zadatoj lektiri dobio zadatak da raz-
misli o iskustvu homoseksualca i da se, kao ta-
kav, predstavi u pismu roditeljima — da li¢no
progovori glasom homoseksualca. “Verovatno
nista nisam rekao”, brzo je objasnio éalmers,
“stalno sam se udaljavao od teme.” Ovaj inace
nametljivi mladié, oftar na jeziku, krajnje sa-
mouveren pa ¢ak i dogmatican, nakratko je bio
zbunjen i nesiguran. Priznao je da taj “suludi”
zadatak ima smisla —jerse “znate, sre¢emo s ra-
znoraznim ljudima” i izvrienje zadatka je “kao
da razumes njihov sistem verovanja”. Takva vit-
manovska iskustva receptivnosti i davanja glasa
treba negovati. Ona su bliska sokratovskom
preispitivanju sopstvenih vrednosti i onome §to
stoici propisuju kao nuzno da bi se postalo gra-
danin celog sveta, ali se do njih ne moze doéi
bez knjizevnih tvorevina koje podsti¢u mastu na
krajnje konkretan naéin; zato je potrebno dau
nastavni program uklju¢imo i dela koja u nama
pobuduju neprijatnost i uznemirenost.

Da bi uéenici zaista postali sokratovski na-
strojeni, moramo ih podsticati da ¢itaju kritié-

ki: ne samo da osecaju empatiju i sti¢u iskustvo

nego i da postavljaju kriti¢ka pitanja o tom is-
kustvu. A to znadi da prema poznatim tekstovi-
ma treba da neguju nedistanciran odnos, razli-
¢it od onog za koji se ponekad veruje da je ka-
rakteristian za razmiiljanje o umetnosti. Na
Zapadu taj nedistancirani, kritiékiji odnos ima
korene u grékim tragickim sveéanostima, gde je
gledanje tragedija bilo blisko povezano s ras-
pravama i deliberacijom o temeljnim gradan-
skim vrednostima. Takav kriti¢ki odnos oziveo
je islikovito opisao veéi broj danasnjih kritica-
ra — izmedu ostalih i Vejn But.™! Pozivajuéi se
na sopstveno tumacdenje grékih testova, But nu-
di dobru metaforu za interakciju ¢itaoca i knji-
zevnog dela. Dok ga ¢itamo, kaze on, knjizevno
delo je prijatelj s kojim smo odluéili da prove-
demo vreme. Postavlja se pitanje kako to prija-
teljstvo utice na moj um. Sta moj novi prijatelj
trazi da vidim, zelim, o ¢emu da brinem? Kako
zeli da vidim druge ljude? Neki romani, tvrdi
But, podsti¢u jeftini cinizam prema ljudima i
navode nas na prezriv odnos prema njima. Ne-
ki nas navode na povrino senzacionalisti¢ko
uZivanje i izazivaju uzbudenje koje degradira
ljudsko dostojanstvo. Nasuprot tome, drugi is-
poljavaju nesto §to bi se moglo nazvati postova-
njem pred dusom™ — u naéinu na koji sam
tekst opisuje raznovrsnost ljudskih ciljeva i mo-
tiva i u interakcijama prikazanih likova.

But jasno kaze da je taj kriticki stav potpu-
no kompatibilan udubljivanju u delo; on sma-

tra da udubljivanje i iskustvo prethode kriti¢koj

11 Wayne Booth, The Company We Keep: An Ethics and Fiction (Berkeley: University of California

Press, 1988).

12 Vidi Stanley Cavell, The Claim of Reason: Witgenstein, Skepticism, Morality, and Trage@ (New York:

Oxford University Press, 1976).
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oceni i ¢ine njen temelj, a tu kriticku ocenu
najbolje demo preneti u razgovoru s drugim
ljudima, ¢&ija ée percepcija dopunjavati ili
osporavati nasu. On taj proces naziva “koduk-
cija” kako bi naglasio njegov kolektivni i kom-
parativni karakter. U tom procesu sticemo uvid
u ono §to smo postali dok smo ¢itali delo. Taj
uvid ée osvetliti prirodu knjizevnog iskustva i
njegovu ulogu u naSem zivotu. But posmatra
udionicu kao paradigmati¢nu pozornicu za ta-
kvu kriti¢ku aktivnost.

But je poznat po tome §to uspostavlja vaznu
razliku koju moramo imati na umu: to je razli-
ka izmedu pripovedaca ililikova i “impliciranog
autora”, to jest oseéanja zivota otelotvorenog u
tekstu uzetom kao celina. Delo u kojem ima ma-
lo ili uopste nema dopadljivih, privlaénih liko-
va ipak moze da izazove saoseanje i poStovanje u
ditaocu kroz interakeiju koju kao celina kon-
struise. (Zauzvrat, i pripovedaé i likovi se razli-
kuju od autora iz stvarnog zivota koji moze ima-
ti razna svojstva nerealizovana u tekstu.)

Butova metafora knjizevnog dela kao prija-
telja pokazuje namjoéjednu dimenziju iskustva
saosecanja. Kad pazljivo ¢itamo neki roman, ¢e-
sto smo navedeni da osetimo saosedanje prema
veoma razli¢itim likovimay; ali ée nage saoseéanje
takode Cesto biti neravnomerno rasporedeno,
usmereno prema nekim tipovima ljudi, a prema
nekima ne. Knjiievni tekstovi nisu poétedeni
predrasuda ni slepih mrlja svojstvenih najvedem
delu politi¢kog zivota. U delima u kojima se is-

kustvo zene iz srednje klase posmatra s velikim

saose¢anjem (kao u romanima Virdzinije Vulf)
ljudi iz radnicke klase su nevidljivi. Romani ko-
ji priznaju napore pripadnika radniéke klase —
kao sto to, do izvesne mere, ¢ine Dikensovi ro-
mani— mogu biti nedovoljno osetljivi prema zi-
votu i iskustvu mnogih tipova Zena. Ako ¢itamo
takve romane i govorimo dacima o njima, ima-
judi pri tom na umu demokratski ideal jednake
brige za sve i poStovanja prema svima, verovatno
¢emo osetiti da su oni na neki naéin nepotpuni
pa ¢ak i da imaju ozbiljne mane. U tom smislu
saosecajno i kriticko Citanje treba da teku para-
lelno i treba da se pitamo kako je nase saoseéanje
rasporedeno i fokusirano. Ako postavimo ta kri-
ti¢ka pitanja, saznademo nesto o tekstu: jasnije
¢emo videti njegovu unutrainju strukturu i taé-
nije odrediti sopstveni odnos prema njemu.

Gradanski i evaluativni pristup citanju isto-
vremeno je moralan i politi¢ki. On postavlja pi-
tanje kako interakcija ¢itaoca i teksta konstruise
prijateljstvo i/ili zajednicu i poziva na raspravu
o tekstovima putem moralnog i drustvenog oce-
njivanja vrsta zajednica koje oni stvaraju. Buto-
vaverzija tog pristupa, kaoiona kojuja ovde za-
stupam — i ona za koju se u prethodnoj genera-
ciji zalagao Lajonel Triling — liberalna je i de-
mokratska, zasnovana na uverenju da su svi gra-
dani vredni postovanja i da odredene temeljne
slobode zasluzuju najdublju privrzenost.

Ali nedavno su neki konzervativni kriti¢ari
izneli optuzbu da je cela ideja o takvom naéinu
ditanja nedopustiva i usmerena protiv knjizev-

nosti, tuda humanisti¢kim naukama.'3 Tipi¢an

13 Vidi Judith Frank, “In the Waiting Room: Canons, Communities, 'Political Correc-
tness'”, u Wild Orchids and Throtsky: Massages from American Universities, ur. Mark Edmundson (New

York: Penguin, 1993), str. 125—149.
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primer nalazimo u nedavno objavljenoj ko-
lumni pod naslovom “Knjizevna politika”, u
kojoj autor Dzordz Vil tvrdi da “politicke reak-
cije na knjizevnost potiskuju estetsko” i da je
cilj takvog pristupa “delegitimizacija zapadne
civilizacije diskreditovanjem knjiga i ideja koje
su je stvorile”. 14

Nije jasno kakav pojam estetskog Dzordz
Vil ima na umu kad ga suprotstavlja politié-
kom. Pitanja o saoseéanju i zajednici koja smo
ovde pokrenuli nisu ni nova ni proizvoljna.
Stara su koliko i simo tumacenje knjizevnosti.
U drevnoj Grékoj ih nalazimo veé kod Aristofa-
na, Aristotela, Platona i Plutarha. Njihova dela
postavljaju pitanje kako knjizevnost oblikuje
karakter mladih gradana. Kakvu moralnu tezi-
nu imaju njeni oblici i strukture? Bez preteri-
vanja mozemo reci daje to dominantno pitanje
u zapadnoj estetskoj tradiciji. I, kad je valjano
postavljeno, ono ne zanemaruje knjizevnu for-
mu teksta. U stvari, jedan od najveéih doprino-
sa 1 Platona i Aristotela estetici dali su njihovi
istancani opisi nacina na koji same knjizevne
forme prenose sadriaj, poruku o tome $ta treba
shvatiti ozbiljno i kakav je svet.

Sta hoée da kaze onaj koji tvrdi da ta pitanja
nisu estetska? Takva tvrdnja moze biti ozbiljno
potkrepljena samo ako prihvatamo verziju este-
tike koja ima relativno §turu i kratku istoriju u
zapadnoj tradiciji, a to je kantovska i postkan—
tovska formalisti¢ka verzija, po kojoj je istinski

estetski stav nezavisan od svih praktiénih inte-

resa. Kantovo razmisljanje o toj temi je slozeno
i podlozno raznovrsnim tumadenjima. Ali nje-
gova tvrdnja da lepota pruza bezinteresno za-
dovoljstvo svakako je navela mnoge da pretpo-
stave da on zahteva da umetnost posmatramo ne
razmigljajuéi o bilo kakvim praktiénim pitanji-
ma, pa ni onim veoma opstim kakva su pitanja
o ¢emu vredi brinuti, §ta je pravedno i dobro.
U novije vreme formalisti¢ki orijentisani este-
tiéari, poput Klajva Bela i RodzZera Fraja iz
Blumsberijske15 grupe, smatrali su da je za
istinsku estetsku reakciju neophodna takva vr-
sta distance. Njihov istomisljenik, estetidar
Edvard Bulo dao je ¢uveni primer: ljudi zaluta-
li u magli neée biti u stanju da na nju gledaju s
estetskog stanovista jer su zaokupljeni svojom
bezbednoicu.’® Oni ce uspeti to da éine samo
ako prestanu da brinu o svojoj bezbednosti i
dobrobiti i usredsrede paznju iskljuéivo na bo-
je i oblike koji ih okruzuju. Dzordz Vil mora da
zastupa takvo shvatanje da bi dao nekakav smi-
sao svojim tvrdnjama. Medutim, ¢e§ée se susre-
¢emo sa stavovima da je politi¢ka kritika najva-
Zniji deo estetskog opazanja.

Da li je formalisticko shvatanje estetskog
ispravno? Ono nam intuitivno moze izgledati
privlaéno. Cini se da je taéna tvrdnja da vero-
vatno neéu primetiti oblike i boje magle ako
sam zaokupljena izbavljenjem iz nje. Sli¢no
tome, ako ¢itam Elisonov roman kao niz uput-
stava o postizanju rasne harmonije ili Diken-

sova Teska vremena kao plan za reformu rada,

14 George Will, Newsweek, 22. april 1991.

15 Clive Bell, Art (London: Chatto & Windus, 1913); Roger Fry, Transformations (London:

Chatto & Windus, 1926).

16 Edward Bullough, “Psychical Distance as a Factor in Art and as an Aesthetic Principle”, Bri-

tish Journal of Psychology 5 (1912): 87—98.
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mnogo toga ée mi promadéi. Elison je svoj ro-
man opisao kao “splav nade, percepcije i zaba-
ve”; osoba koja prenebregava zabavu gubi
kljuénu dimenziju percepcije i nade. Ali to ne
znadi da tekstura Dikensovog ili Elisonovog je-
zika nije duboko moralna i politicka i da joj cilj
nije stvaranje odredene vrste drustva i prizna-
nje odredenih delova ljudskog sveta kao vred-
nih paznje i ljubavi.

Veéina velikih teoretiéara estetike u zapad-
noj tradiciji odluéno je odbacila ekstremno
formalisticko shvatanje. Na toj dugackoj listi su
Platon, Aristotel, stoici, Hegel, Nice, Tolstoj,
kao i istaknuti savremeni teoreticari poput Ar-
tura Dantoa, Nelsona Gudmana i Ri¢carda Vul-
hajma. Ironiéno je to 3to su na toj listi i rene-
sansni humanisti, zasluzni za stvaranje kanona
knjizevne klasike koji zastupaju konzervativni
teoreticari: jer ti mislioci su svoje bavljenje Gr-
cima i Rimljanima shvatali kao deo “politi¢kog
programa”, reakciju na srednjovekovni shola-
sticizam u ime pogleda na svet koji je vise
usredsreden na éoveka.

Mozemo donekle razumeti kad neko moze
da posmatra Moneovu sliku onako kako to pre-
poruéuju Bel i Bulo — iako sumnjam da bi
imao nesto od toga bududi da bi morao da za-
nemari naéin na koji Mone izrazava radost, ve-
drinu, pa ¢akiizvesniideal zajednice. Mozemo
donekle razumeti i da neko tako slusa Malero-
vu simfoniju — mada opet mislim da bi mnogo
izgubio odbijanjem da prihvati njen poziv da
oseti saosecanje, odvratnost, ocajanje i trijum-

falnu radost, a svakako bi poéinio nasilje nad

Malerovim shvatanjem sopstvenog rada koje je
izgleda bilo izuzetno plodonosno. (On u pi-
smima neprestano isti¢e da se njegova dela ba-
ve smislom Zivota i nastoje da stvore saoseéaj-
nu, nehijerarhijsku zajednicu.) A najmanje je
moguéno da neko na taj nac¢in posmatra ples u
modernoj koreografiji — jer takode mislim da
bi mu tako promaklo mnogo toga sto je i eticko
i politicko — na primer narativna istrazivanja
Marte Grejam u oblasti mita, seksualnosti i
etickog sukoba.

Ali gotovo je nemoguéno znati Sta bi znaéi-
lo da na taj distancirani naéin ¢itamo Sofoklo-
vu tragediju, roman Carlsa Dikensa ili Dzords
Eliot. Ne bismo mogli brinuti o likovima i nji-
hovoj dobrobiti na na¢in na koji nam tekst na-
laze da brinemo ako u nama nista ne bi pobu-
dilo veoma odreden politi¢ki ili moralni inte-
res —vezan, na primer, za pravi¢an odnos pre-
ma radnicima i reformu obrazovanja. I Dikens
i Eliot se Cesto obraéaju ¢itaocu aludirajuéi na
takve zajednicke interese. Avantura Citanja je
tako fascinantna i tako vazna upravo zbog na-
stojanja da se drustveni svet i deliberativna za-
jednica navedu da kriti¢ki o tome razmisljaju.

U nedavnoj proslosti postojao je kratak tre-
nutak u knjizevnoj kritici kad se zaista ¢inilo da
je moguéno i pozeljno da se takvi interesi osta-
ve po strani. To je bio trenutak procvata tako-
zvane Nove kritike, koja je (da uprostimo) tvr-
dila da kad ¢itamo pesmu, ne smemo u to éita-
nje unositi nista spolja§nje — ni istorijski ni
drustveni kontekst, niti bilo $ta vezano za nas

liéni zivot i naéin na koji ga 7ivimo.'7 Nije ¢udo

17 W. K. Wimsatt i Monroe C. Beardsley, “The Intentional Fallacy”, Sewanee Review 54. (194.6);
takode Cleanth Brooks, The Well-Wrought Urn (New York: Harcourt Brace, 194.7).
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§to je ovaj pokret najvi§e postigao na polju lir-
ske poezije, mada i tu uz izvesnu nedoslednost
— jer su kriti¢ari dozvolili sebi da se, recimo,
pitaju Sta je neka rec znacila 1786. godine i da
znaju nebitan podatak da je neko drugo znace-
nje pocelo da se javlja tek 1925. Da nisu tako
postupali, dobili bismo samo besmislice. I
drugi elementi konteksta nalazili su put do nji-
hovih tekstova, kao i normalna ljudska intere-
sovanja za ljubav i smrt, smisao i besmisao. Na
kraju je pominjano i politicko znaenje knji-
Zevne ironije i slozenosti. Aliiu svojoj najpo-
pustljivijoj verziji pokret je tesko mogao da od-
govori zahtevima sloZzenih narativnih dela sa
socijalnom dimenzijom. Zato su mu se sve vre-
me suprotstavljali neki od najboljih umova u
toj oblasti, medu njima i britanski moralisticki
kriti¢ar F. R. Livis i americki socijalni mislilac
Lajonel Triling. I jedan i drugi su imali poli-
ticki program. Triling je u knjizi Liberalna imagi-
nacija jasno izlozio svoju posveéenost liberali-
zmu i demokratiji i briljantno obrazlozio tvrd-
nju da je zanr romana ve¢ samom svojom for-
mom liberalistiékijer pokazuje postovanje pre-
ma individualnosti i privatnosti ljudskog duha.
On je blisko povezao svoju kritiku proze Hen-
rija Dzejmsa sa svojom opstom drustvenom
kritikom. U Liberalnoj imaginaciji je naporedo s
esejima o Diejmsu objavio ieseje o savremenim
drustvenim pitanjima.

Vejn But i mnogi drugi savremeni kritica-
ri, a naroéito feministi¢ki orijentisani, nasta-
vljaju da primenjuju takve pristupe i da ih uslo-
znjavaju dubljim zadiranjem u pitanja o na¢inu
na koji dela konstruisu zelju i misao i privlace
mastu da u tome aktivno ulestvuje. Takav kri-

ticki stav navodi kriti¢are da ponekad budu os-
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tri prema cuvenim knjiievnim tvorevinama.
Tako Vejn But tvrdi da Rableova dela ispoljava-
ju prezrivisurov odnos prema zZenama i da je to
svojstveno ne samo pojedinim likovima nego i
njegovim delima u celini i njihovom humoru.
But kaze da mu je zbog tog nedostatka empatije
ovaj pisac postao odbojan i da u njegovom hu-
moru vi§e ne moze istinski da uziva posto ga je
kriti¢ki sagledao kao surov. Stoga verovatno vi-
Se nede drzati predavanja o tim delima niti ih
preporudivati iako u svojoj knjizi i dalje “pre-
daje” o njimau kritickom duhu.

S druge strane, razlozi vezani za empatiju
¢escée dovode do prosirenja lektire jer, u potra-
zi za opisima iskustava uéutkanih ljudi, kritica-
ri otkrivaju snazne slike koje su ranije previda-
li. Dobar primer ove vrste kritike nalazimo u
¢lanku “U éekaonici” mlade feministi¢ke kriti-
¢arke Dzudit Frenk, profesorke koja izuéava
englesku knjizevnost osamnaestog veka i preda-
je na koledzu Amerst. U prvom odeljku élanka
ona opisuje sopstveni pristup u nastavi o nepo-
znatim delima proisteklim iz pera zena i pri-
mecuje da naédin na koji se u njima govori o
promenama Zenskog tela, nimalo ¢udno, nema
paralelu u onome $to su o tome pisali njihovi
muski savremenici. Ona navodi tri dela u koji-
ma se pominje rak dojke — jedno od njih je
dnevnicki opis mastektomije, “operacije koja je
u osamnaestom veku izvodena samo uz pomo¢é
likera kao anestezije”, a napisala ga je Fani Ber-
ni. Izvanredna ideja Dzudit Frenk da kontro-
verze vezane za nastavni program stavi u kon-
tekst Zivog, nesentimentalnog i upecatljivog
opisa sopstvenog lecenja od raka dojke — usta-
novljenog nakon semestra u kojem je drzala

predavanja o tri nestandardna dela ¢ije autorke
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upravo govore o toj bolesti — podseéa ¢itaoca na
dinjenicu da ta vrsta kritike, postavljena u isto-
rijski i eti¢ki kontekst, prihvata staro shvatanje
razloga iz kojih knjizevnost ima tako vazno me-
sto u ljudskom Zivotu. “Zar to nije, na kraju
krajeva", pita se autorka, “ono §to mnogi ljudi
misle da dobra knjiZevnost treba da radi: da
nam uliva snagu kad smo slabi, da produbljuje
nase razumevanje istorije, prosiruje nas uvid u
moguénosti mi§ljenja i osecanja?” Frenk nas
tera da se zapitamo zasto bismo sumnjali u pro-
fesorku koja za tri nestandardna teksta kaze da
imaju “politi¢ki program”: da li je politi¢no
priznati zenska tela i bolesti, a apolitiéno odbi-
jati takvo priznanje? Da li je kritika politi¢na
samo kad trazi da gledamo i vidimo, da prizna-
mo ono §to ranije mozda nismo priznavali, a
apolitiéna kad ne zahteva takvo priznaje?
Ukljuéivanje nekanonskih knjizevnih tvo-
revina u nastavni program i analiziranje na¢ina
na koje one konstruisu zelju i priznanje ne zna-
¢ nuzno i “delegitimizaciju zapadne civilizaci-

je”, kao sto strahuje Dzordz Vil. Frenk kaze:

Suprotno slici akademskog zivota koju nudi
Vil, ja se nisam zalila kolegama na Sekspira
i Miltona zato 3to ne govore o raku dojke;
niti sam zakljuéila da su losi pisci zato to
poetski ne obraduju rak dojke, pa onda tra-
zila da se na nasoj katedri kursevi o njima
zamene kursevima o Mariji Edzvort i Odri
Lord. Kao i mnoge moje kolege, predavala
sam o nekanonskim piscima kao i o kanon-
skim. Edzvort i Berni, na primer, bile su
paralelno zastupljene s Defoom, Ricardso-
nom, Fildingom, Smoletom i Sternom.

Mislim da Vilovo strahovanje od razaranja

zapadne civilizacije potiée iz ¢injenice da
revizija kanona otkriva da je on vise drus-
tvena institucija nego neosporivo uzviseni

entitet, neukaljan ljudskim interesima.

Ako je knjizevnost prikaz ljudskih moguénosti,
knjizevna dela koja izaberemo neizbezno ée bi-
ti u skladu s onim $to oseéamo da jesmo i da bi-
smo mogli biti i neizbezno ¢e to osecanje dalje
razvijati.

Kad o knjizevnosti poénemo da razmislja-
mo na taj na¢in, primecéujemo jos nesto: odlu-
ka Novih kriti¢ara da ih ne zanimaju drustvene i
istorijske dimenzije knjizevnih dela sama je po
sebi politicki €in, ¢éin kvijetistickog tipa. U
svom etiCkom tumacenju standardnog teksta
Frenk blisko povezuje Defoovog Robinsona Krusoa
s njegovim istorij skim kontekstom u kojem se o
moralnim pitanjima kolonijalizma i ropstva
zutno raspravljalo. Ona kaze: “Ne mozete tako
lako da izbegnete istorijski kontekst Robinsona
Krusoa ma koliko da je roman predstavljen kao
mitska prica.” Ako namerno odlué¢imo da ig-
norisemo ta pitanja i da se prema delu odnosi-
mo kao prema dalekom mitu, izneveravamo
stanovi§te da je potrebno distancirati se od
konkretnih ljudskih problema. Distanciranost
formalista iz Blumsberijske grupe nije bila to-
liko apolitiéna koliko se na prvi pogled ¢ini.
Kad proucavamo radove Bela, Fraja i drugih
njenih ¢lanova, postaje o¢igledno da su njihova
shvatanja blisko povezana sa slozenim politi¢-
kim stavovima same grupe, koja je imala radi-
kalan odnos prema seksu i aristokratski prema
stvarima ukusa i obrazovanja. Pripadnici te
grupe smatrali su da im usavrsavanje i odbrana

istanéanih, distanciranih estetskih ¢uvstava do-
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pustaju da se uzdignu iznad uobiéajenih mo-
ralnih sudova (i tako zastite nekonvencionalne
oblike seksualnog 7ivota), ali i da zanemare ta-
dasnje reformsko zalaganje za skolovanje masa,
nasuprot negovanju malih elitnih zajednica
prijatelja. (Ideal Blumsberijske grupe imao je
elemente ne samo prezira prema radnickoj kla-
si nego i antisemitizma i drugih etni¢kih i ra-
snih predrasuda. Te predrasude su umnogome
uticale i na Novu kritiku.) Naravno, nema raz-
loga da se o politi¢kim stavovima Blumsberijske
grupe i s njima povezanim idejama Nove kriti-
ke ne govori na ¢asovima knjiievnosti. Svi mi
mnogo saznajemo iz nastavnog programa koji
nudi razlidita i opreéna stanovita i ukazuje na
njihovu interakciju. Cak i kad predajemo o
jednom knjizevnom delu na jednom ¢asu, mo-
ramo ukazivati na pluralnost suprotnih sudova.
A sami Casovi ée se u velikoj meri razlikovati jer
de se baviti pristupima ¢ije su politi¢ke dimen-
zije razli¢ite. Vazno je da ne izbegavamo poli-
ticku dimenziju praveéi se da ona ne postoji;
tako éemo mo¢i da izvedemo iz dela, naroéito
narativnih, veliki deo znaéenja i ukazemo na
nuznost da se o njima govori. Ta vrsta otvorene
rasprave o moralnom sadrzaju umetnosti glav-
no je obelezje zapadne tradicije, kako filozofske
tako i knjizevne. Nema razloga da i dalje ne raz-
vijamo takav sokratovski pristup poducavanju
knjiievnosti. Proéirivanje nastavnog programa
novim delima produbiée naSe razumevanje i
istorije i ljudi. Kriti¢ko ispitivanje standardnih
dela daée nove uvide — jer ¢ée nam mozda otkri-
ti (kao u slucaju Robinsona Krusoa) dimenziju ko-
ja nas uznemirava ili podstic¢e na kriticki stav, a
koju je moralno distanciranija kritika propu-
stila da vidi.

éasupis za knjizeonost i kulturu, i drustvena pitanja

Gradani sveta, relativizam
i politika identiteta

Da li postoji nesto 3to treba da nas zabrine u te-
kudoj politi¢koj kritici? Ne treba da nas brine
to §to su neki politi¢ki kriticari radikalniji od
Vejna Buta i Lajonela Trilinga, a ni to 3to su
neki konzervativniji. Bilo bi dosadno da su svi
liberali; zZuéne rasprave korisne su za kritiku,
kao i za moralnu i politi¢ku filozofiju. Mnogo
je bolje da daci slusaju rasprave izmedu zastup-
nika razli¢itih gledista nego da slusaju samo
ugladeni govor o pesniékoj ironiji lisen istorij-
skog i eti¢kog promisljanja.

Konaéno, ne treba ozbiljno da nas zabri-
njava ni to §to se mnogi savremeni kritiéari pri-
klanjaju oblicima moralnog relativizma koji
poricu objektivnost vrednosnih sudova, a pote-
kli su iz francuske postmodernistiéke filozofije.
Svakako se mozemo usprotiviti zakljuécima tih
kriti¢ara i osporiti njihove tvrdnje. U celini
gledano, filozofi koji razmisljaju o istini i
objektivnosti nisu skloni da prihvate obrazlo-
zenja postmodernisti¢kih kriticara, ¢ak ni kad
ovi zastupaju drukéije zasnovane verzije relati-
vizma. Da bismo temeljno procenili ta pitanja,
moramo se ozbiljno pozabaviti argumentima,
Cesto tehnicke prirode, proisteklim iz filozofije
fizike, filozofije matematike i filozofije jezika.
Svaki nauénik koji se kreée izmedu filozofskih
rasprava o tim pitanjima i s njima povezanih
debata o knjizevnoj teoriji mora primetiti da se
njihovi argumenti razlikuju po istanéanosti i
sloZenosti. (Knjiievnost nije jedina oblast u
kojoj nalazimo pojmovne nejasnoce: kad govo-
re ovrednostima, i ekonomisti ée verovatno bi-
ti skloni naivnoj formi relativizma koja ne bi

izdrzala filozofsko ispitivanje.) Moramo zahte-
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vati viSe filozofske strogosti u knjizevnim di-
skusijama o relativizmu jer u suprotnom sluca-
ju mozemo oéekivati da ée one biti povrine i
trivijalne.

Ali to ne znaéi da relativisti¢ke stavove tre-
ba ignorisati ili odbaciti. U nastavu iz humani-
sti¢kih nauka treba ukljuéiti i zZuéne diskusije
izmedu relativista i antirelativista raznih vrsta,
kao i izmedu konzervativaca i liberala. Kad se
odvijaju na visokom nivou, te debate o objek-
tivnosti vrednosnih sudova na koristan naéin
produbljuju nase razumevanje alternativa.

Takva razmisljanja o filozofskim nedosta-
cima nastave iz knjizevnosti pokazuju da ona
moze bolje da pripremi gradane sveta ako njen
metod postane vie sokratovski, vise okrenut ka
samokritici i sluzi se onim 3to nudi filozofija.
Interdisciplinarno poducavanje, kakvo nalazi-
mo u radu Granta Korvela sa Katedre za filozo-
fiju i Iv Stodard sa Katedre za englesku knjizev-
nost Univerziteta Sent Lorens, naroéito je do-
bar primer takve strogosti kako medu fakultet-
skim profesorima tako i na nizem nivou obra-
zovanja. Svako predavanje o knjiievnosti na ko-
jem se raspravlja o stavovima dekonstrukcioni-
sti¢ki orijentisanih kriti¢ara i daju primeri tih
stavova treba da sadrzi i elementarnu analizu
argumenata koji idu u prilog razli¢itim vidovi-
ma kulturnog relativizma ili ih opovrgavaju. To
se najlakge moze postiéi u okviru interdiscipli—
narnog dijaloga i debate, prilikom kojih profe-
sori knjiZzevnosti mogu da vide kako tim pita-
njima pristupaju filozofi na kursevima posve-
¢enim raznim oblastima, od etike do filozofije
nauke, a filozofi postaju svesni finih nijansi u
raspravama o knjiievnom tumacenju. Doduse,

postoji rizik da ée sa nasih katedri za knjizev-

nost, odnedavno svesnih vaznosti teorije, pote-
¢i velika koli¢ina lose filozofije, kako u istrazi-
vanju tih pitanja tako i u nastavi o njima. Inter-
disciplinarni dijalog je najbolji nacin da se to
spreéi u veéoj meri nego do sada.

Na dana3njim univerzitetima interdiscipli-
narni dijalog o knjiZevnosti ima raznovrsne ob-
like. Mnogi uvodni kursevi u “svetsku” ili “za-
padnu civilizaciju” okupljaju i filozofe i teoreti-
¢are knjizevnosti na diskusijama o vaznim knji-
zevnim tekstovima. Takvi kursevi su najuspes-
niji kad sluze i kao dopunska obuka profesora,
na kojoj oni uéestvuju u razgovoru i predlazu
dela iz svoje oblasti koja ée svi zajedno tumaditi.
Profesori ¢esto drze i zajednicke kurseve na fa-
kultetima i na taj nacin povezuju razli¢ite disci-
pline. Na Sent Lorensu zajednicki interdisci-
plinarni seminar o teorijskim pitanjima relati-
vizma uticao je na plan i metod svih kurseva ko-
je su drzali pojedinaéni profesori. Takvim pri-
stupima potrebna je jaka podrska jer bi, bez
njih, olako shvaéeni relativizam koji su mnogi
srednjoskolci usvojili pre dolaska na fakultet ve-
rovatno ostao neispitan, a ciljevi stvaranja gra-
dana sveta umnogome neispunjeni.

Medutim, pogre§ni argumenti nisu ozbi-
ljan razlog za zabrinutost u vezi sa savremenom
nastavom knjizevnosti, jer je njih lako kritiko-
vati. Pravi razlog je to §to preovladujudi pristup
knjiievnosti dovodiu pitanje samu mogucénost
saoseéanja izvan okvira naSe sopstvene grupe i
porice zajednic¢ke ljudske potrebe i interese
kao osnovu za to saoseéanje. Cilj stvaranja gra-
dana sveta sasvim je suprotan duhu politike
identiteta koja privrzenost vlastitoj grupi sta-
vlja na prvo mesto, bez obzira na to da li je ta

privrzenost utemeljena na religiji, etnicitetu,
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seksualnosti ili rodu. Veliki deo nastave iz
knjizevnosti na danainjim fakultetima nadah-
nut je duhom politike identiteta. Pod parolom
“multikulturalizma” — koja se moze odnositi
na odgovarajuée priznavanje ljudske raznovr-
snosti i kulturne slozenosti — ponekad se poja-
vljuje novo antihumanisti¢ko shvatanje, ono
koje slavi razlike na nekriti¢ki naéin i porice
samu moguénost zajedniékih interesa i medu-
sobnog razumevanja, pa ¢ak i dijaloga i raspra-
ve izvan sopstvene grupe. U verziji multikultu-
ralizma koja se zalaze za gradane sveta eticki
razlog za ukljudivanje knjizevnih dela poput
Nevidljivog coveka u nastavni program bide sdm
Elisonovargument: da je na§u zemlju dugo ka-
rakterisala rasna otupelost i da to delo pomaze
gradanima da jasnije sagledaju rasne proble-
me. U verziji multikulturalizma koja se zalaze
za politiku identiteta argument u prilog Nevi-
dljivog ¢oveka glasio bi da on afirmife iskustvo
afroameric¢kih daka. To glediste poriée mo-
guénost ostvarenja zadatka koji je Elison sam
sebi postavio: otkrivanje ljudskih univerzalija
skrivenih u teskom zivotu ¢oveka kojije icrni
Amerikanac.

Ovako razli¢ita shvatanja uloge knjizevno-
sti povezana su s razli¢itim shvatanjima demo-
kratije. Zagovornici modela gradana sveta isti-
¢u potrebu da svi gradani razumeju razlike s
kojima moraju da zZive; oni treba da nastoje da
deliberacijom i razumevanjem prevazilaze te
podele. Takvo stanoviSte ima veze sa shvata-

njem demokratije kao deliberacije o opitem

dobru. Nasuprot tome, zastupnici politike
identiteta vide gradanski korpus kao trziste in-
teresnih grupa zasnovanih na identitetu koje se
bore za moé, a razlike kao nesto sto treba vise
afirmisati nego razumeti. I zaista, ¢ini se da ne
mozemo kriviti jedino knjiievne struénjake za
to §to danas na univerzitetima preovladuje po-
litika identiteta jer je to samo odraz kulturnog
stanoviita koje ima drugi, moéniji izvor. Do-
minantni ekonomski stavovi o racionalnosti
unutar politicke kulture dugo su i snazno po-
drzavali ideju da demokratija nije nista drugo
do trziSte rivalskih interesnih grupa, bez za-
jednickih ciljeva i svrha koji bi bili predmet ra-
cionalne deliberacije. Iako ekonomija daleko
vi§e prozima i utie na nas zivot od francuske
teorije knjizevnosti, konzervativni kriticari
koji napadaju Asocijaciju za moderne jezike
teSko se odluéuju da kritikuju daleko moénije
izvore takvih kosmopolitskih ideja predstavlje-
nih u spisima trzi§nih ekonomista. Izjavu da
“ljudi, na kraju krajeva, umeju samo da se sva-
daju” nije dao neki postmodernista, nego je to
uradio ekonomista Milton Fridman.'® Ta izja-
va je neta¢na i $tetna. Gradani sveta treba ostro
da kritikuju takve ideje ma gde se pojavile i is-
ticu da one vode ka jednostranom shvatanju
demokratije.

Posebno §kodljiva posledica politike iden-
titeta na katedrama za knjiievnost jeste uvere-
nje, kojem podlezu i studenti i profesori, da
samo pripadnik odredene tlaene grupe moze

dobro da piSe o iskustvu te grupe ili ¢ak da o

18 Milton Friedman, “The Methodology of Positive Economics”, prestamano u Daniel M.

Hausman, ur., The Philosophy of Economics (Cambridge: Cambridge University Press, 1984),

str. 212.

éasupis za knjizeonost i kulturu, i drustvena pitanja
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njemu ¢ita. Na prvi pogled, ta tvrdnja ima ne-
leg uverljivog jer se ne moze poreéi da ¢lanovi
ugnjetenih grupa éesto znaju detalje o svom zi-
voti koje drugi ne znaju. Ni pojedinci ni grupe
nemaju potpuno znanje o sebi i pazljivi posma-
tra¢ moze ponekad da vidi ono §to osoba koja to
dozivljava ne moze. Ali, uopsteno gledano, ako
zelimo da shvatimo situaciju grupe, dobro je da
poénemo od najboljih dela koja su élanovi gru-
pe napisali. To treba da nam omoguéi da pro-
dubimo sopstveno razumevanje — §to je najjaci
razlog za ukljuéivanje takvih dela u nastavni
program. Iz njih neéemo nista nauditi ako u
masti ne mozemo da prekoraéimo granice iz-
medu grupa.

Knjizevno tumacenje je povrino ako pre-
nosi uproiéenu poruku da smo iznutra svi isti.
Ako razmiéljamo i ¢itamo, lako é¢emo videti da
iskustvo i kultura oblikuju mnogo toga §to no-
simo “iznutra”. Iz tog razloga je knjizevnost ta-
ko vazna za gradane: ona proSiruje saoseéanje
koje stvarni zivot ne neguje dovoljno. Knjizev-
nost daje politicko obeéanje da me moze pre-
neti u zivot nekog drugog idaéu pri tom ostati
isti; time ée mi otkriti sliénosti ali i duboke raz-
like izmedu mog Zivota i nadina razmisljanja i
zivota i na¢ina razmisljanja tog drugog, koji ée
mi onda postati razumljiv ili bar skoro razu-
mljiv. Svaki odnos prema kritici koji porice tu
moguénost porice i moguénost knjiievnog is-
kustva kao ljudskog drustvenog dobra. Moramo
se odluéno suprotstavljati takvim stavovima i,
umesto politike identiteta, kao osnovu za na-
stavni program uzimati oblik multikulturali-

zma koji u prvi plan stavlja gradane sveta.

Knjizevnost na mnogo nadina doprinosi
ljudskom zivotu i pripremni nastavni program
na fakultetu svakako treba da odrazava tu plu-
ralnost. Ali veliki doprinos koji knjiZevnost
mora dati Zivotu gradana proistie iz njene
sposobnosti da iz nase éesto otupele i neosetlji—
ve maste izvule priznavanje drugih, kako u
konkretnim okolnostima tako i u mislima i
emocijama. Kao §to bi Elison rekao, knjizev-
nost moze doprineti “porazu te nacionalne te-
znje ka poricanju ljudskosti koja je zajednicka
mom liku i onima koji ée mozda ¢itati o njego-
vom iskustvu”.' Taj doprinos je kljuéni ele-
ment visokog obrazovanja.

Sada nastojimo da izgradimo univerzitete
sposobne da prevazidu slabosti videnja i re-
ceptivnosti koje su u proslosti nanosile §tetu
katedrama za humanisticke nauke, univerzite-
te na kojima nijedna grupa nede biti nevidlji-
va u Elisonovom smislu. To je na sebi svojstven
nafin radikalan politiéki program; uvek i u
svakom drustvu je radikalno isticati da svi lju-
di jednako vrede, aliljudi nalaze bezbroj naci-
na da izbegnu ono $to nalaze taj ideal iako su
mu mnogi na reéima odani. Postojeéi pro-
gram je radikalan onako kako je bilo radikalno
stoi¢ko videnje gradana sveta u Rimu sagrade-
nom na hijerarhiji i statusu, onako kako je bi-
la i kako jeste radikalna hris¢anska ideja ljuba-
vi prema bliinjem u svetu spremnom da po-
rekne da svi pripadamo carstvu svrhe ili nebe-
skom carstvu. Moramo braniti taj radikalni
program kao jedini dostojan naSeg shvatanja
demokratije i upravljanja njenom buduénos-

éu.

19 Ellison, Invisible Man, str. xxvi.
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“NOVO” LIBERALNO OBRAZOVAN]JE
Ne strahuj, O Muzo! uistinu novi obicaji i dani
primaju te, okruzuju.

Volt Vitman, Pesma o izlozbi

I mi, poput Seneke, zivimo u kulturi podelje-
noj izmedu dva shvatanja liberalnog obrazova-
nja. Ono starije, dominantno u Rimu u Sene-
kino vreme, zapravo je ideja o obrazovanju ko-
je je liberalis, “podeseno slobodi”, to jest name-
njeno gospodi koja su rodena slobodna i pri-
padaju klasama posednika. To obrazovanje je
uvelo elitu u dugo postovanu tradiciju drustva;
ono je tezilo trajnosti i iziskivalo odanost, a
obeshrabrivalo kriti¢ko razmifljanje. “Nova”
ideja, kojoj je bio sklon Seneka, drukdije je tu-
macila re¢ liberalis. Obrazovanje je istinski “po-
deseno slobodi” samo ako stvara gradane koji su
slobodni, ali ne zato §to su takvi rodeni ni zato
§to su bogati, nego zato $to svoj duh mogu da
nazovu svojim. Muskarci i zene, oni koji su ro-
deni kao robovi i oni koji su rodeni kao slo-
bodni, bogati i siromasni, svi oni, zagledani u
sebe, razvijaju sposobnost da odvoje Ciste navi-
ke i konvencije od onoga §to mogu da brane ar-
gumentima. Oni su vlasnici sopstvenog mislje-
nja i govora, i to im daje dostojanstvo koje da-
leko premasuje spoljasnje dostojanstvo klase i
statusa.

Ti ljudi, kaze Seneka, neée biti nekriticki
nastrojeni moralni relativisti — jer ako posedu-
jemo duh, shvaticemo da su neke stvari dobre a
neke lose, neke odbranljive a neke neodbran-
ljive. Ali ti ljudi neée prezirati ni tradiciju koju
starije “liberalno” obrazovanje ceni: jer znaju
da jeu tradiciji sadrzano mnogo toga §to je

odolelo probi vremena, §to treba postovati.

éasupis za knjizeonost i kulturu, i drustvena pitanja

Kad se pitaju $ta treba da izaberu, oni ée poéi
od konvencija i tradicije jer u njima vide vaznu
duhovnu hranu. S druge strane, nece brkati
hranu sa snagom duha koju bi hrana trebalo da
proizvede. Ti ljudi znaju da e kori§éenjem
tradicije jacati sopstvenu misao — ali ta korist
podrazumeva i spremnost da se tradicija kriti-
kuje kad je to potrebno. Oni ne cene obiéaje
zbog njihove dugoveénosti niti izjednacavaju
ono §to dugo postoji s “prirodnim”. Stoga zele
da saznaju mnoge stvari o drugim nacinima zi-
vota i ljudima — to treba da im omogudi da us-
postave obzirnu komunikaciju o vaznim stvari-
ma i da nastave da preispituju sopstvena shvata-
nja o tome ita je najbolje. Na taj nadin ée, na-
daju se, moéi da prevazidu kulturnu uskogru-
dost koja ih okruzuje veé prilikom rodenja i
postanu istinski gradani sveta.

Podstaknuta tim idealima samokontrole i
prosveéenog ¢ovelanstva, nasa zemlja se upu-
stila u jedinstven eksperiment. Za razliku od
svih drugih nacija, mi od visokog obrazovanja
o¢ekujemo da doprinese opstoj pripremi koja
omogucava da se postane gradanin, a ne da
pruza samo specijalizovanu pripremu za razvoj
karijere. Mi smo, vi§e nego druge nacije, na-
stojali da profirimo korist koju takvo obrazova-
nje donosi svim gradanima, bez obzira na nji-
hovu klasu, rasu, rod, etnicitet ili religiju. Na-
damo se da éemo pribliiiti gradanejedne dru-
gima putem uzajamnog razumevanja i indivi-
dualnog samoispitivanja, izgradnje demokrat-
ske kulture koja nije obelezena samo sukobom
neispitanih preferencija nego je istinski deli-
berativna i refleksivna. I nadamo se da éemo ta-
ko opravdati i odrzati pretenziju nacije da bude

vredan ¢lan svetske zajednice nacija, koji mora
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da se nauéi razumevanju, postovanju i komu-
niciranju ako Zelimo da se nasi ljudski proble-
mi konstruktivno resavaju.

U na3oj naciji, kao i u Senekinom Rimu,
postoje oni koji omalovazavaju taj ideal obrazo-
vanja za slobodu. U Rimu se prosveéena elita
lesto suprotstavljala stoickim tvrdnjama da su
status i hijerarhija beznadajni, njihovom insi-
stiranju na priznanju da su i mugkarci i zene, i
robovi i slobodni jednako ¢oveéni i imaju jed-
nak obrazovni potencijal. U nasem drustvu tra-
dicionalisti se éesto protive ideji da svoju per-
cepciju drugih ljudi treba da razvijamo putem
suofavanja s kulturama i grupama prema koji-
ma se odavno ponafamo kao prema neravno-
pravnim. Zastupnici starije ideje o gospod-
skom obrazovanju traze da koledzi i univerzite-
ti uglavnom napuste sokratovske i univerzali-
sticke ciljeve i paznju posvete kulturnom usva-
janju velikih i vrednih postignuéa u nasoj tra-
diciji. To obrazovanje ée se pro§iriti na nove
gradane samo ako oni prihvate tradicionalne
gospodske standarde. Ti gradani ne treba da
oéekuju daée njihovo iskustvo i tradicija posta-
ti deo nastavnog programa. Oni to mogu po-
stati samo ako greskom nisu zabranjeni ili ako
su prerufeni, a u programu ée ostati samo ako
ne dozvole da se ¢uju negospodski glasovi i ako
netradicionalnim iskustvom ne remete dosto-
Jjanstvo liberalnog ucenja.

Iako dosta Cest, ovaj nadin razmiiljanja je
stran onome $to je najbolje u nafoj demokrat-
skoj obrazovnoj tradiciji, izgradenoj na ideja-
ma jednakosti i uzajamnog uvazavanja. Buduéi
da je ziveo u potpuno drukéijem vremenu, Se-
neka nas ne upuduje direktno u to kako treba

kritikovati takve protivnike. Ipak, iz njegove

osnovne ideje o negovanju coveénosti mozemo
izvesti sopstveni odgovor. Mi neéemo dovoljno
postovati ¢oveénost svojih sugradana — niti ée-
mo razvijati sopstvenu — ako ne Zelimo da sa-
znamo viSe o njima, da razumemo njihovu
istoriju i uvazavamo razlike izmedu njihovog i
svog zivota. Zato moramo konstruisati liberal-
no obrazovanje koje nije samo sokratovsko, ko-
je ne naglasava samo kriti¢ko razmisljanje i ob-
zirnu raspravu nego je i pluralisticko i omogu-
cava razumevanje istorije i doprinosa grupa s
kojima smo u interakciji, kako unutar sopstve-
ne nacije tako i u sve izrazitije internacionalnoj
sferi poslovanja i politike. Ako ne mozemo da
poduéavamo dake svemu §to ée im biti potreb-
no da znaju da bi bili dobri gradani, mozemo
ih bar nauditi §ta ne znaju i kako mogu da istra-
Zuju. Mozemo ih upoznati s neki osnovnim
stvarima o velikim nezapadnim kulturama i
manjinskim grupama u nasem drustvu. Moze-
mo im pokazati kako da istrazuju istoriju i raz-
like izmedu rodova i seksualnosti. A pre svega
ih moZemo uéiti na koji naéin treba da diskutu-
ju, zestoko i kriti¢ki, kako bi svoj duh mogli na-
zvati svojim.

Relativno je lako konstruisati gospodsko
obrazovanje za homogenu elitu. Mnogo je teze
pripremiti ljude razli¢itog porekla za slozenu
ulogu gradanina sveta. Nastavni programi koji
teze takvim idealima ne uklapaju se ni u kakav
opsti kalup. Ako su dobri, inventivno su kon-
struisani na temelju lokalne tradicije, znanja
studentskog korpusa date institucije, njenih
materijalnih sredstava i nastavnog kadra. So-
kratovska rasprava, na primer, éesto se najbolje
moze unaprediti pomodéu nekog obaveznog

kursa ili kurseva iz filozofije; medutim, u ne-
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kim institucijama fleksibilniji sistem uvodenja
sokratovskih vrednosti u teéajeve raznih vrsta
moze dati dobre rezultate. Razumevanje rase i
etniciteta éesto se najbolje postize uz pomoéin-
tegrisanog interdisciplinarnog kursa obave-
Znog za sve studente: takvi su, recimo, kurs o
ameri¢kom pluralizmu na Univerzitetu u Bafa-
lu i kurs o prosvetiteljstvu i njegovim kriti¢ari-
ma na Koledzu Skrips. Ali na nekim univerzi-
tetima, na primer na Braunu i Grinelu, stu-
dentima je na raspolaganju vedi broj tecajeva na
raznim katedrama, tako da oni mogu da prosi-
re svoje razumevanje iako ne pohadaju jedan
zajednicki tec¢aj. Raznovrsnost institucija i stu-
denata zahteva od profesora da razmisljaju kre-
ativno i veliki deo vremena posveéuju unapre-
denju nastavnog programa.

Takvi projekti ne uspevaju uvek. Na Uni-
verzitetu Nevade u Rinou sredstva su toliko
ogranifena da se inafe dobro zamisljen pro-
gram o ljudskoj raznolikosti svodi gotovo is-
klju¢ivo na amorfna fakultativna predavanja
koja se organizuju ako postoji dovoljan broj za-
interesovanih polaznika sa drugih kurseva.
Mnoge institucije suoéavaju se s takvim priti-
scima. Na Kalifornijskom univerzitetu u Ri-
versajdu valjane predloge za osnivanje studija
seksualnosti i Zenskih studija osujetile su tenzi-
je izmedu postmodernisti¢ki nastrojenih pro-
fesora knjiievnosti i onih koji se drze tradicio-
nalnijih kanona racionalne argumentacije i ve-
rovatno s razlogom smatraju da postmoderni-
sti¢ki napad na istinu ugrozava samu mogué-
nost eticke i politicke kritike. Na tom univerzi-
tetu postoji i tenzija izmedu pristupa etnickim
studijama koji tu oblast posmatra kao vaznu za

sve studente i pristupa utemeljenog na politici
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identiteta. Obe vrste tenzija javljaju se na mno-
gim fakultetima i ugrozavaju formiranje grada-
na sveta. I kona¢no, mnogi takvi projekti obu-
stavljeni su zato §to uprave ne dozvoljavaju pro-
fesorima da uvode novu kontroverznu gradu u
svoja predavanja. Uoéljiv primer je napad na
feministi¢ki program na Univerzitetu Brigam
Jang, ali te nove studije su i na mnogim drugim
fakultetima ugrozene zbog nedovoljnih finan-
sijskih sredstava.

Medutim, daleko ¢esée nailazimo na neve-
rovatno raznovrsna i kreativna resenja koja ée,
ako nastave da se razvijaju i dobiju zasluzenu
podrsku, verovatno obezbediti dobru budué-
nost nae demokratije. Medu njima su naju-
speEniji ambiciozni programi s vise kurseva,
kakvi su na primer Kulturni susreti na Sent
Lorensu, gde je kreativna i istrajna grupa pro-
fesora unapredila mnoge delove nastavnog
programa, Afroamericke studije na Harvardu,
gde Skip Gejts, Entoni Apija, Kornel Vest, Vi-
lijam Dzulijus Vilson i drugi prenose studenti-
ma utemeljeno znanje i upoznaju ih s ljudskim
idealima u oblastima koje su dugo bile zaposta-
vljene, i Seksualnost i dru§tvo na Braunu, gde
multidisciplinarni nastavni kadar sa odseka za
humanistiku, drustvene nauke, biologiju i me-
dicinu nudi studentima integrisani uvid u to
vazno podrudje liénog i politickog zivota. Neki
obavezni osnovni tecajevi takode su uspesni:
kurs o ameri¢kom pluralizmu na Bafalu, kurs o
nasledu prosvetiteljstva na Skripsu, obavezni
kursevi iz filozofije na Notr Damu, Bentliju,
Harvardu i Pitsburskom univerzitetu; kurs o
afri¢koj dijaspori na Spelmanu. Tu su i bez-
brojni fakultativni tecajevi na nivou katedri:

kurs Stiva Solkivera i Majkla Nilana o kompa-
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rativnoj politi¢koj filozofiji na Brin Moru,
kurs Ronija Litldzona o komparativnoj moral-
noj filozofiji na Belmontu; kurs Suzan Okin o
zenskoj politickoj misli na Stanfordu; kurs
Merilin Fridman o feministickoj politi¢koj
misli na VaSingtonskom univerzitetu; kurs
Amartije Sena o gladi i oskudici na Harvardu;
kurs Iv Stodard o Zenskom telu na Sent Loren-
su. I konaéno, fakulteti doprinose stvaranju
gradana sveta i putem vannastavnih projekata
kakvi su diskusije o raznim temama i predava-
nja gostujuéih profesora. Konferencija o ho-
moseksualnosti i skup o ljudskim pravima u
glavnim verskim tradicijama na Univerzitetu
Braun izvanredni su primeri takvih projekata
koji unapreduju civilni dijalog i politi¢ki pove-
zuju duboko podeljena pitanja.

Medutim, takvih projekata

krajnje je neizvesna. Oni su danas donekle

buduénost

ugroZeni pre svega zato $to sve vise raste intere-
sovanje za vokaciono obrazovanje, a zapostavlja
se liberalno. Mnoge uprave (ai roditelji i stu-
denti) misle da je previse skupo upustati se u
naizgled beskorisno uéenje koje treba da obo-
gati zivot. Mnoge institucije koje sebe nazivaju
koledzima za humanisticke nauke sve vise se
okrecu vokacionim studijama, a smanjuju broj
obaveznih humanisti¢kih predmeta i profesora
koji ih predaju — §to znaéi da odustaju od ideje
da korist koju pruza liberalno obrazovanje tre-
ba §iriti medu studentima poteklim iz najrazli-
¢itijih okruzenja. U vremenu ekonomske nesi-
gurnosti takva reSenja ¢esto dobijaju podriku.
Ali ona potcenjuju demokratiju, sprecavaju je
da postane inkluzivna i refleksivna kao sto treba
da bude. Ljudi koji ne nauce da koriste razum i

mastu kako bi zakora¢ili u §iri svet kultura, gru-

paiideja osiromaseni su i liéno i politicki, bez
obzira na to koliko su uspesni u vokacionim
studijama.

Tu pretnju demokratiji pojadava uporno
nastojanje zagovornika gospodskog modela li-
beralnog obrazovanja da smanje raznovrsnost
nastavnog programa. U principu, pristalice
modela gospodina i pristalice modela gradani-
na sveta slazu se da je zajedni¢ko humanistic¢ko
obrazovanje vazino za kulturu zivota. U borbi
protivvokacionalizma oni bi pre trebalo da bu-
du saveznici nego protivnici. Ali to nije uvek
tako. Zapravo, kad kazu da su dana$nje huma-
nisti¢ke katedre pomodne, da se ne bave bitnim
stvarima i da ih kontrolise radikalna elita, kul-
turni konzervativei — iako se zalazu za tradicio-
nalniji nastavni program iz humanistickih na-
uka — u praksi pothranjuju popularni prezir
prema humanistickim naukama, §to je dovelo
do smanjenja broja odseka, potkresivanja pro-
grama i, nasuprot tome, razvoja usko struénih
studija. Kad karikiraju rad danasnjih odseka za
humanisticke nauke jer isti¢u samo stvari koje
se mogu doterati tako da izgledaju ekstremno i
apsurdno, kritiéari poput Alana Bluma, Ro-
dzera Kimbala i Dzordza Vila svakako ne do-
prinose svom cilju — poveéanju finansijske po-
drske tradicionalnom humanistié¢kom obrazo-
vanju. U praksi, zakonodavac ili roditelj koji
procita takve napade verovatno ce poceti da
prezire humanisti¢ke nauke i da vrii pritisak da
se smanji finansiranje tih oblasti, ¢esto u korist
uskog vokacionog obrazovanja. Ako ljudi po-
smatraju tekuéu nastavu na fakultetima huma-
nistickih nauka kao nestruénu pa ¢ak i politi¢ki
opasnu, lako ée zakljuéiti daje opravdano sre-

zati fondove i sve vise se orijentisati na bezbed-
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niji teren raéunovodstva, kompjuterskih nauka
i poslovnog obrazovanja.

Zato je vaino reéi da takav prezir nije
opravdan. Energija, dobra volja i inventivnost
nastavnog kadra na katedrama za humanisticke
nauke zasluiuju duboko postovanje, bez obzira
na to da li se slazemo sa svakim ponudenim re-
Senjem. (Bilo bi nemoguéno sloziti se sa svima
jer postoje bezbrojne varijante, osporavanja i
debate.) Ti profesori obrazuju veoma razliite
gradane — u mnogim slu¢ajevima studente koji
pre jedne ili dve generacije ne bi ni pohadali
koledz. Mudro je to §to profesori i na elitnim i
na inkluzivnijim fakultetima ne pokusavaju da
te netradicionalne (ili tradicionalne) studente
pretvore u rimske patricije; a ni u klonove ra-
dikala iz 60-ih godina proslog veka. Umesto
toga, nastoje da iz njih izvuku najbolje §to oni
mogu postiéi u domenu gradanstva i razumeva-
nja, pocev od svoje okoline. Krisna Malik drzi
na Bentliju kurs iz filozofije ljudima koji nikad
nisu ni pomislili da ¢ée sokratovska rasprava biti
deo njihovog Zivota; na kraju kursa njihov od-
nos prema politiékoj debati potpuno je prome-
njen. Na Notr Damu profesori koji se bave
rodnim studijama prvo istrazuju koliko su stu-
denti svesni svog porekla i skloni stereotipima,
a zatim ih usmeravaju ka inkluzivnom razume-
vanju Zena i njihovog Zivota.

Posto je svet u kojem zivimo slozen, ovaj
poduhvat zahteva da studenti uce o rasnim, et-
nic¢kim i verskim razlikama, o istoriji i iskustvu
zena, da sti¢u promisljeno razumevanje ljudske
seksualnosti i uée kako da situiraju sopstvenu
tradiciju u izrazito pluralnom svetu u kojem svi
zavisimo jedni od drugih. Te stvari je tesko ra-

diti i ponekad se ne rade dobro. Ali postoje
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muskarci i Zene, veoma razlidite religijske, et-
nicke i struéne pripadnosti, koji ih rade izuzet-
no dobro iako se mnogi od njih bore da u vre-
menu ekonomske krize i kontradiktornih aka-
demskih programa odrze funkcionisanje svojih
odseka ili se kreéu od poloiaja vanrednog pro-
fesora do polozaja honorarnog predavaca. Na-
§a demokratska buduénost zavisi od njihove

upornosti i snalazljivosti.

U Pomoni u Kaliforniji Lori Srejdi, profesor-
ka filozofije na Drzavnom politehniékom uni-
verzitetu Kalifornije, govori o naporu da se fi-
lozofija odrzi u instituciji koja sve vise daje
prednost vokacionoj usmerenosti i zanemaruje
ideju da je filozofija deo elementarnog liberal-
nog obrazovanja. lako su profesori na Kalifor-
nijskom drzavnom univerzitetu veoma optere-
éeni, obaveze Lori Srejdi nadmasuju mnoge od
njih: ona, naime, predaje i filozofiju i drzi
zenske studije. Uprkos tim tesko¢ama, stekla je
veliki ugled svojim radovima o pravnim i mo-
ralnim pitanjima vezanim za prostituciju i rav-
nopravnost Zena, a u novije vreme i o ulozi ver-
skog i etni¢kog identiteta u davanju smisla na-
§em zivotu. Energija i volja te sitne Zene od ¢e-
trdesetak godina prosto su zarazni.

Pomonski studenti se, kaze Srejdi, spre-
maju za razne profesije — za inZenjere, poslov-
ne ljude, kompjuterske struénjake, fakultetske
profesore i nastavnike u srednjim i osnovnim
skolama. (Manji broj njih opredeljuje se za
medicinu ili pravo, oblasti u kojima je veoma
pozeljno da filozofija bude jedan od glavnih
predmeta.) Veéina njih se pribojava filozofije
jersu, u nedostatku prethodnog iskustva, uve-

reni da je suvise teSka. Iako se na tom univerzi-
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tetu poklanja paznja “kritickom misljenju”,
drugi odseci za humanisti¢ke nauke nude kur-
seve koji zadovoljavaju taj zahtev, ali uglavnom
zapostavljaju logicku analizu i raspravu. Srejdi
i njene kolege nisu uspele da ubede upravu da
painja koju filozofija posvecuje logici istrogo-
sti moze da bude veoma korisna. Srejdi smatra
da je to veliki gubitak za studente, i kao ljude i,
u krajnjoj liniji, kao gradane. Oni ne uée kako
da ozbiljno, radoznalo i uz uzajamno postova-
nje raspravljaju o raznim problemima. Poslov-
ni i tehni¢ki kursevi samo na re¢ima uvaZavaju
etika pitanja i samo im povrino posveéuju iz-
vesnu paznju; ali ona nisu u centru njihovog
interesovanja niti su dovoljno obuhvaéena; u
meduvremenu, ¢injenica da se na tim kursevi-
ma pomalo raspravlja i o etici stvara kod stude-
nata osecaj da im filozofija nije potrebna.
Kako Srejdi i njene kolege uspevaju da
odrze nastavu iz filozofije? Srejdi kaze da ne
veruje da njeni kursevi mogu da privuku veliki
broj buduéih inzenjera pa ni bududih fakultet-
skih profesora. Ali ona i dalje drzi nastavu s ve-
likim entuzijazmom. Razmiéljajuc’i kako da u
tome opstane, odluéila je da se posveti buduéim
nastavnicima osnovnih i srednjih §kola. Oni su
verovatno manje kruto opredeljeni za neku
usku oblast i spremniji da se zainteresuju za
ono §to nudi liberalno obrazovanje. Sre_j dzje za
njih priredila program “Filozofija na primeru
deéje knjizevnost”, koji pokazuje nadine na ko-
je dela L. Frenka Bauma i drugih klasi¢nih
deéjih pisaca mogu da pobude interesovanje i
podstaknu pitanja — o prostoru i vremenu, du-
hu, o tome ita je ljudsko bice, sta je prijatelj-
stvo. Srejdi je zadovoljna Sto je, uprkos bloka-

di, nasla put do svog cilja.

U Kembridzu u Masaéusetsu Krisna Malik
govori o Koledzu Bentli, o svojim studentima i
uzajamnom kulturnom razumevanju. Malik je
rodena u Kalkuti; iako viSe od dvadeset godina
zivi u Americi, jo§ nosi sari i ima izrazito ben-
galski naglasak. Godinama je radila honorarno
na Bentliju i obliznjem Drzavnom koledzu u
Salemu, na polozaju s kojeg nije mogla dalje da
napreduje. Malik ima sposobnost koja je veo-
ma potrebna naoj naciji: da za racionalnu de-
batu Zivo zainteresuje studente koji dosad nisu
za to marili. Ona odrzava njihovu zaintereso-
vanost kao 3to je to radio Bili Taker (koji je
1995-1996. godine drzao s njom fakultativni
kurs o indijskoj misli). Kako nastaviti to nego-
vanje humanisti¢kih nauka? Mali broj ljudi ko-
ji predaju na povlaiéenim univerzitetima mo-
gao bi da izdrzi obeshrabrivanje s kakvim se
Malik suocava. Kako istrajava, bez pristojne
plate, bez beneficija, bez sigurnog posla? Malik
sleze ramenima, kao da je pitanje pomalo ¢ud-
no. Kaze da je razlog valjda zadovoljstvo koje joj
kontakt sa studentima pri¢injava. “Ja ih volim.
Svaku generaciju, sve nove i razlicite ljude. Na-
prosto ih volim.”

Projekti takvih profesora zahtevaju nagu
neodloznu podriku jer svi mi zivimo u naciji
kojom ¢e upravljati, dobro ili lose, ljudi koji ¢e
nastojati da nam prenesu svoje slozeno ili
uproséeno razumevanje stvari. Bilo bi pogubno
kad bismo postali nacija tehnicki kompetent-
nih ljudi koji su izgubili sposobnost da razmis-
ljaju kriti¢ki, da preispituju sebe i postuju éo-
veénost i razli¢itost drugih. Ako ne podrzimo
pomenute napore, lako se moze desiti da zivi-
mo upravo u takvoj naciji. Zatoje veoma vazno

da se odmah zalozimo za nastavne programe ¢i-
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ji je cilj stvaranje gradana kadrih da vladaju sopstvenim rasudivanjem, da u onome $to je
razli¢ito i strano ne vide pretnju kojoj se treba odupreti, nego da to shvate kao poziv na is-
trazivanje i razumevanje koji ¢e im obogatiti duh i razviti sposobnost da budu gradani.
“Uskoro éemo ispustiti poslednji dah”, zapisao je Seneka na kraju svoje rasprave o de-
struktivnim posledicama ljutnje i mrinje. “U meduvremenu, dok zivimo, dok smo medu
ljudima, negujmo svoju covecnost. ? Sirom Sjedinjenih Americ¢kih Drzava koledzi i univer-
ziteti nastoje da razviju nastavne programe koji ée odgovoriti na izazov sadrzan u ovim re-

¢ima. Dajmo im podrsku.

Original: Martha C. Nussbaum, Cultivating Humanity. A Classical Defense of Reform in
Liberal Education (Harvard University Press: 1997); “The Narrative Imagina-
tion”, str. 85—112; “The 'New' Liberal Education”, str. 293—301.

275

éasupis za knjizeonost i kulturu, i drustvena pitanja



