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Paradoks zenskog pitanja

“Zensko pitanje” bilo je u sredi$tu najkontroverznijih rasprava
o drustvenoj reformi tokom takozvane bengalske renesanse
- na pocetku i sredinom devetnaestog veka u Bengalu. Istorij-
ska slava Rammohana Roya u velikoj meri pociva na njegovoj
kampaniji protiv obicaja Zrtvovanja udovica, a Vidyasagarova
na njegovim nastojanjima da se legalizuje ponovna udaja
udovica i zabrani poligamija kulina; sedamdesetih godina de-
vetnaestog veka verski pokret Brahmo Samaj dva puta se de-
lio oko pitanja zakona o braku i “uzrasta brac¢ne zrelosti". Isto-
ricare zbunjuje naprasno izostavljanje sli¢nih tema iz javnih
rasprava na izmaku stole¢a. Od tada naovamo pitanja o polo-
Zaju Zena u drustvu ne dosezu meru javne strasti i zagrizeno-
sti od pre samo nekoliko decenija. Teme koje sada zaokuplja-
ju svu paznju neposredno su politicke — ticu se politike nacio-
nalizma.

Kako da tumacimo tu promenu? Ghulam Murshid posta-
vio je problem u njegovom najocitijem, neposrednom obli-
ku.! Ako nastojanja da se “modernizuje” polozaj Zena sredi-
nom devetnaestog veka u Bengalu shvatimo ozbiljno, dakle u
njihovom liberalnom, racionalistickom i egalitarnom smislu,
onda ono sto sledi u periodu nacionalizma moramo jasno vi-
deti kao retrogradnu pojavu. Modernizacija je pocela u prvoj
polovini devetnaestog veka usled prodora zapadnih ideja. Po-
sle izvesnog ogranic¢enog uspeha usledio je vidan pad reform-
skih pokreta zato $to su im ljudi uskratili podrsku. Nova politi-
ka nacionalizma “velicala je proslost Indije i teZila da zastiti sve
$to je tradicionalno”; svi pokusaji da se izmene obicaji i Zivotni
stilovi poceli su da se shvataju kao oponasanje zapadnih ma-
nira, i stoga su nailazili na podozrenje. Tako je nacionalizam
pothranjivao izrazito konzervativan pristup drustvenim uve-

1 Ghulam Murshid, Reluctant Debutante: Response of Bengali Women
to Modernization, 1849-1905 (Rajshahi: Rajshahi University Press,
1983).



168

renjima i praksama. Nacionalisticka politika odlozi-
la je modernizacijsko pregnuce.

Ova kritika drustvenih posledica nacionalizma
izvedena je na osnovu prilicno jednostavnih i pra-
volinijskih istoricisti¢ckih pretpostavki. Murshid ne
samo $to prihvata da su prvi pokusaji drustvene re-
forme bili podstaknuti novim nacionalistickim i
progresivnim idejama uvezenim iz Evrope, vec i
pretpostavlja da je nuzna istorijska kulminacija ta-
kvih reformi u Indiji morala, kao i na Zapadu, biti
potpuna artikulacija liberalnih vrednosti u drustve-
nim ustanovama i praksama. Iz te perspektive ne-
minovna je kritika ideologije i praksi nacionalizma;
ta kritika iste je vrste kao i kritika koju izlazu koloni-
jalni istoricari kada tvrde da indijski nacionalizam
nije bio nista drugo do grabez oko podele vlasti sa
kolonijalnim vladarima; masa koja ga je podrzavala
samo je sledila uspesnu aktivaciju tradicionalnog
obrasca zastitnik-Sti¢enik; unutrasnje debate naci-
onalista bile su nagvazdanja uskogrudih frakcija, a
njihova ideologija krinka za ksenofobiju i rasnu is-
klju¢ivost.

Jasno je da zanemarivanje Zenskog pitanja u
periodu nacionalizma zasluzuje objasnjenje druga-
¢ije od ovog koje je ponudio Murshid. Sumit Sarkar
tvrdi da se ogranic¢ena podrska nacionalisticke ide-
ologije kampaniji za liberalne i egalitarne drustvene
promene ne moze videti kao pojava retrogradna u
odnosu na raniju, radikalno reformisti¢ku fazu.2 Ista
ograni¢enja postojala su zapravo i u toj prvoj fazi.
Sarkar pokazuje da su renesansni reformatori bili
vrlo izbirljivi kada su prihvatali liberalne ideje iz
Evrope. Temeljni elementi drustvenog konzervati-
vizma poput odrzavanja kastinskih razlika i patrijar-
halnih oblika autoriteta u porodici, prihvatanja sve-

tosti $astra (svetih spisa), sklonosti ka simbolickim a
ne ka sadrzajnim promenama drustvenih praksi —
sve to je bilo jasno vidljivo i u reformskim pokreti-
ma s pocetka i sredine devetnaestog stoleca.

Na osnovu toga, mozemo se zapitati: kako su
reformatori birali ono $to Zele? Drugim re¢ima, Sta
je bilo ideolosko sito kroz koje su prosejali tek uve-
zene ideje iz Evrope? Ako bismo mogli da rekon-
struidemo taj okvir nacionalisticke ideologije, bili
bismo u mnogo boljoj poziciji da odredimo gde se
tacno Zensko pitanje uklopilo sa nacionalisti¢ckim
zahtevima. Otkri¢cemo tada, ako mi je dozvoljeno
da nagovestim svoju tvrdnju u ovom poglavlju, da
je nacionalizam u stvari ponudio reSenje za nove
drustvene i kulturne probleme u vezi sa poloZzajem
Zena u“modernom”drustvu, a ono nije pocivalo na
istosti, nego na razlici u odnosu na uocene oblike
kulturnog moderniteta na Zapadu. Stoga ¢u tvrditi
da relativnu beznacajnost Zenskog pitanja u po-
slednjim decenijama devetnaestog veka ne treba
objasnjavati ¢injenicom da je ono bilo izbaceno sa
spiska reformskih tema ili potisnuto precim i osetlji-
vijim pitanjima politicke borbe. Objasnjenje je u to-
me $to je nacionalizam uspeo da smesti“Zensko pi-
tanje” u unutradnji domen suvereniteta, daleko od
arene politickog nadmetanja sa kolonijalnom drza-
vom. Taj unutrasnji domen nacionalne kulture kon-
stituisao se u svetlu otkri¢a “tradicije”.

Zensko pitanje u “tradiciji”
Pored opisa politickih prilika u Indiji neposredno
pre britanskog osvajanja kao stanja anarhije, beza-
konja i svojevoljnog despotizma, srediSnji ele-
ment u ideoloskom opravdavanju britanske kolo-
nijalne vladavine bila je kritika “izopacenih i var-

2 Sumit Sarkar, A Critique of Colonial Reason (Calcutta: Papyrus, 1985), str. 71-76.
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varskih” drustvenih obicaja indijskog naroda, koje
je sankcionisala, ili se bar verovalo da ih sankcioni-
3e, religijska tradicija. Stoga je, uporedo sa uspo-
stavljanjem uredenih, zakonitih i racionalnih pro-
cedura upravljanja, kolonijalizam sebi dodelio i “ci-
vilizacijsku misiju”. Identifikuju¢i tu tradiciju kao
“izopacenu i varvarsku’, kolonijalni kriticari su bez
razlike ponavljali dug spisak zlo¢ina pocinjenih
nad indijskim Zzenama, ne toliko od strane muska-
raca ili odredene klase muskaraca, ve¢ od strane
celokupnog korpusa kanonskih svetih spisa i ob-
rednih praksi koji, prema njihovom misljenju, raci-
onalizovanjem takvih zlo¢ina unutar zatvorenog
okvira jedne religijske doktrine ¢ine da oni i poci-
niocima i Zrtvama podjednako izgledaju kao nu-
Zna obelezja ispravnog postupanja. Uzivevsi se u
ulogu posmatraca koji saoseca sa neslobodnim i
potlacenim Zenskim rodom Indije, kolonijalni um
mogao je da uspostavi lik indijske Zene kao znak
za inherentno nasilnu i neslobodnu prirodu Citave
kulturne tradicije zemlje.

Uzmimo za primer slededi opis jednog britan-
skog putnika u Indiji s pocetka devetnaestog veka:

“.. ni u jednom zivotnom dobu, ni pod kojim
drustvenim uslovima, zena ne sme da ucini nis-
ta iz vlastitog pukog zadovoljstva. Njen otac,
njen muz, njeni sinovi zaista se nazivaju njenim
zastitnicima; ali, kakva je to zastita! Dan i no¢
njeni zastitnici moraju je drzati u stanju potpu-
ne zavisnosti. Tvrdi se da Zena nikada ne dora-
ste za nezavisnost niti joj se moze poveriti slo-
boda... Zenama je njihovo boZanstvo odredilo
ljubav prema postelji, kuci i ukrasima, dalo im
je neciste porive, srditost, nepostojanost, Zud-

nju za prevarom i rdavo ponasanje. Premda je
njen muz lisen svih dobrih osobina, oni je ipak
— jer takva je njihova procena o njenom moral-
nom rasudivanju i osecajnosti — prisiljavaju da
mu se klanja kao bogu, i da podnosi daje on te-
lesno kaznjava kad god mu se prohte, Sibomiili
bicem po straznjici... TeSko je zamisliti zavi-
snost koja vise ogranicava, nipodastava i poni-
Zava od one koja se sprovodi nad slabijim po-
lom medu hinduistima; i da bi im se nanela
stigma, da bi se navrsila ¢asa zuci koja im sledu-
je, bas kao da zasluzuju da im bude uskrac¢ena
besmrtnost jednako kao i pravda, nada jedna-
ko kao i uzivanje, Zenama je zabranjeno da
imaju bilo $ta sa spisima Veda: ne poznavsi is-
kupljujuce spise, bez pojma o zakonu, gresna
Zena mora biti prljava kao sama laz i nedostoj-
na da posvedodiistinu. Za zenu, izvor mudrosti
je zapecacen, potoci znanja presahli; izvor li¢-
ne utehe, zajemdcen njihovom verom, ¢uva se i
brani od Zene kada se ona suoci sa beznadnom
tugom i iscrpljujuc¢im bolom; proterana u bes-
puce Zalosti i patnje, sa presahlim izvorima, Ze-
na moze i potrositi svoje zalihe vode; zar se on-
da treba cuditi $to ¢e ona, tako napustena, u
trenutku ocaja, prigrliti lomacu i njene vrele
plamenove, umesto da produzi samocu i de-
gradaciju mra¢nog i poniZavajuceg stradanja i
jada?"3

Recito saosecanje sa potlacenima u ovoj uzbudlji-
VOj prozi pomesano je sa potpunom moralnom
osudom tradicije, koja proizvodi i blagosilja varvar-
ske obicaje. | naravno, tu je spaljivanje udovica da
posluzi kao presudni primer u toj retorici osude —

3 J.W. Massie, Continental India (London: Thomas Ward, 1839), 2: 153-154.
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“prvi i najzlocinackiji od svih njihovih obicaja’, kako
ga je opisao William Bentinck, vrhovni guverner ko-
jije ozakonio njegovo ukidanje. Razume se, praktic-
na posledica kritike indijske tradicije nuzno je bilo
pregnuce “civilizovanja” indijskog naroda: ¢itavo
zdanje kolonijalnog diskursa u osnovi je pocivalo
na tom projektu.

Naravno, unutar tako izgradenog diskursa bilo
jemnogo rasprava i kontroverzi oko posebnih naci-
na za sprovodenje projekta. Moguénosti su se pro-
tezale od propovedanja hris¢anskih misionara do
zakonskih i administrativnih mera koje bi preduze-
la kolonijalna drzava zarad postepenog Sirenja pro-
svecenog zapadnog znanja. U temelju svake opcije
bila je liberalna kolonijalna ideja da na kraju sami
Indijci moraju da poveruju u bezvrednost svojih
tradicionalnih obicaja i prigrle nove oblike civilizo-
vanog i racionalnog drustvenog poretka.

Na drugom mestu govorio sam o nekim poli-
tickim strategijama te civilizatorske misije. Ovde se
u vidu mora imati to Sto se takozvano zensko pita-
nje koje je bilo na dnevnom redu indijske drustve-
ne reforme pocetkom devetnaestog veka nije toli-
ko ticalo posebnog polozaja Zena unutar specific-
nog skupa drustvenih odnosa, koliko susreta izme-
du kolonijalne drzave i pretpostavljene “tradicije”
pokorenog naroda - upravo one tradicije koju je
proizveo diskurs kolonizatora, kako je to u svojoj
studiji o satidaha (zrtvovanju udovica) pokazala La-
ta Mani.4 Pretpostavivsi hegemoniju brahmanskih
verskih spisa i potpunu potcinjenost svih hinduista
odredbama iz tih spisa, diskurs kolonizatora odre-

dio je tradiciju koju je trebalo kritikovati i reformisa-
ti. Ocrtavajuci politicko stajaliste nasuprot koloni-
jalnoj vladavini, indijski nacionalizam preuzeo je
Zensko pitanje kao problem koji je ve¢ bio posta-
vljen na odredeni nacin, naime kao problem indij-
ske tradicije.

Zensko pitanje u nacionalizmu
Ve¢ sam objasnio kako je nacionalizam podelio
oblast kulture na dve sfere — sferu materijalnog i
sferu duhovnog. Zahtevi zapadne civilizacije bili su
najsnazniji u materijalnoj sferi. Nauka, tehnologija,
racionalni oblici ekonomskog organizovanja, mo-
derni metodi izgradnje drzave - sve je to dalo sna-
gu evropskim zemljama da pokore neevropske na-
rode i da uspostave dominaciju nad celim svetom.
Da bi prevladao dominaciju, kolonizovani narod
morao je da usvoji te nadmocne tehnike za urede-
nje materijalnog zivota i uvrstiih u svoju kulturu. To
je bio jedan vid nacionalisti¢ckog projekta racionali-
zacije i reformisanja tradicionalne kulture sopstve-
nog naroda. Ali to nije podrazumevalo oponasanje
Zapada u svim aspektima Zivota, jer bi onda sama
razlika izmedu Zapada i Istoka iscezla - vlastiti
identitet nacionalne kulture bio bi time i sam ugro-
zen. U stvari, kako su to objasnili indijski nacionali-
sti s kraja devetnaestog veka, ne samo da nije bilo
pozeljno podrazavati Zapad u bilo ¢emu drugom
do u materijalnim aspektima zivota, to ¢ak nije bilo
ni neophodno, jer je u duhovnom domenu Istok
bio nadmocan nad Zapadom. Bilo je neophodno
da se prime materijalne tehnike moderne zapadne

4 Lata Mani,“The Production of an Official Discourse on Sati in Early Nineteenth-Century Ben-
gal’, Economic and Political Weekly: Review of Women’s Studies 21 (april 1986), WS str. 32-40;
“Contentious Traditions: The Debate on Sati in Colonial India’, u Kumkum Sangari i Sudesh
Vaid (ur.), Recasting Women: Essays in Colonial History (New Delhi: Kali for Women, 1989), str.

88-126.
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civilizacije, a da se pri tom sacuvaju i ojacaju poseb-
ne duhovne sustine nacionalne kulture. Tako je za-
okruzena formulacija nacionalistickog pregnuca,
koja je, kao ideolosko opravdanje selektivnog pri-
hvatanja zapadnog moderniteta, do danas zadrza-
la znatan uticaj.

Diskurs nacionalizma pokazuje da se razlika
materijalno/duhovno zgusnula u sli¢noj, ali ideo-
lodki mnogo snaznijoj dihotomiji izmedu spoljas-
njeg i unutrasdnjeg. Nacionalisti¢ki pisci tvrdili su da
se domen materijalnog nalaziizvan nas - to je puka
spoljasnost koja utice na nas, uslovljava nas i prisi-
ljava nas dajoj se prilagodimo. Na kraju, ipak, ona je
nebitna. Duhovno, koje je unutra, jeste nase istin-
sko sopstvo; ono je nepatvorena sustina. Iz toga je
sledilo kako Indija mozZe da ¢ini sve ustupke i prila-
godava se koliko god je neophodno da bi se sao-
brazila zahtevima modernog materijalnog sveta a
da ne izgubi svoj pravi identitet, dok god vodi racu-
na o tome da sacuva duhovnu posebnost svoje kul-
ture. To je nacionalizam ponudio kao klju¢ za resa-
vanje osetljivih problema koje je postavila drustve-
na reforma u devetnaestom veku.

Primena razlike unutrasnje/spoljasnje na pod-
ruc¢je konkretnog, svakodnevnog Zivota podelila je
drustveni prostor na ghar i bahir, dom i svet. Svet je
spoljasnje, domen materijalnog; dom predstavlja
unutrasnje duhovno sopstvo li¢nosti, njen pravi
identitet. Svet je podru¢je neizvesne potrage za
ostvarenjem materijalnih interesa; u njemu pre-
vlast imaju prakti¢na razmatranja. To je takode i ti-
pi¢an domen muskaraca. Dom u svojoj sustini mo-
ra ostati posteden od profanih aktivnosti u materi-
jalnom svetu; i dom predstavlja Zena. Tako smo do-
bili identifikaciju drustvenih uloga prema rodu koja
korespondira sa podelom drustvenog prostora na
ghari bahir.

éasopisza knjizevnost i kulturu, i drustvena pitanja

Sve to ni po ¢emu se ne razlikuje od tipi¢nog
poimanja rodnih uloga u tradicionalnom patrijar-
hatu. Ako sada istaknemo kontinuitete tih drustve-
nih stavova tokom drustvene reforme u devetnae-
stom veku, u iskusenju smo da to nazovemo “kon-
zervativizmom”, pukom odbranom tradicionalnih
normi, kako je to vec¢ ucinila liberalna istoriografija
Indije. Ali, pogresili bismo. Kolonijalne prilike, kao i
ideoloski odgovor nacionalizma na kritiku indijske
tradicije, uneli su jednu potpuno novu supstancu u
te termine i doveli do njihove promene. Dihotomija
materijalno/duhovno, kojoj su saglasni termini svet
i dom, zadobila je, rekli smo, narocit znacaj u nacio-
nalisti¢ckoj misli. Svet je podrucje u kome je evrop-
ska sila izazvala neevropske narode i pokorila ih vr-
linom svoje nadmoc¢ne materijalne kulture. Ali, isti-
cali su nacionalisti, ona nije uspela da kolonizuje
unutrasnji, sustinski identitet Istoka, koji se nalazi u
njegovoj izuzetnoj i nadmoc¢noj duhovnoj kulturi.
Tu je Istok ostao nepokoren, suveren, gospodar vla-
stite sudbine. Za kolonizovani narod svet je bio ja-
ram koji mu je nametnut usled njegove materijalne
slabosti. To je mesto potcinjavanja i svakodnevnog
ponizavanja, gde su norme kolonizatora neminov-
no morale biti usvojene.To je bilo i polje na kome ¢e
se voditi bitka za nacionalnu nezavisnost, kako ¢e
uskoro tvrditi nacionalisti. Pokoreni moraju savla-
dati moderne nauke i vestine materijalnog sveta sa
Zapada da bi se po snazi izjednacili sa kolonizato-
rom i na kraju ga zbacili. Ali u ¢itavom periodu naci-
onalne borbe, klju¢na je bila potreba da se zastiti,
sacuva i ojaca unutrasnje jezgro nacionalne kulture,
njena duhovna sustina. Ne sme se dopustiti nikakvo
zadiranje kolonizatora u to unutradnje svetiliste. U
svetu je oponasanje zapadnih normi i prilagodava-
nje njima bilo neophodno; kod kuce bi to bilo jed-
nako unistavanju samog vlastitog identiteta.
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Kada jednom ukrstimo to novo znacenje diho-
tomije dom/svet sa povezivanjem drustvenih ulo-
ga sa rodom, dobijamo ideoloski okvir unutar koga
je nacionalizam odgovorio na Zensko pitanje. Bila
bi krupna greska videti u tome potpuno odricanje
od Zapada, kao sto su liberali na svoju zalost skloni
da vide mnoga obelezja drustvenog konzervativi-
zma u nacionalisti¢koj praksi. Naprotiv: nacionali-
sticka paradigma je u stvari ponudila ideoloski
princip za selekciju. To nije bilo odbacivanje moder-
niteta, nego pokusaj da se modernitet usaglasi sa
nacionalistickim pregnucéem.

Razlika kao princip selekcije
Zaprepa$c€uje obim literature o Zenama u devetna-
estom veku koja je zaokupljena pretec¢im pozapad-
njac¢enjem Bengalki. Ta tema je prisutna u gotovo
svim oblicima pisane, usmene i slikovne komunika-
cije - od celomudrenih ogleda devetnaestovekov-
nih moralista, preko romana, farsi, gegova i pesmi-
ca, do slika patua (slikara koji slikaju na svicima).
Drustvena parodija bila je najomiljeniji i najucinko-
vitiji medijum tog ideoloskog propovednistva. Od
Iswarchandra Gupta (1812-1859) i kabiyal (pevaca)
s pocetka devetnaestog veka do proslavljenih pio-
nira modernog bengalskog pozorista — Michael
Madhusudan Dutt (1824-1873), Dinabandhu Mi-
tra, Jyotirindranath Tagore (1849-1925), Amritalal
Bose (1853-1929) - svi su se dohvatili te teme. Na-
rugati se ideji o Bengalki koja se trudi da oponasa
memsaheb (a uglavnom je upravo to bila ideja, pos-
to je tesko pronadiistorijske dokaze da je i u najvise
pozapadnjacenim porodicama u Kalkuti sredinom
devetnaestog veka bilo ijedne Zene koja je makar i
priblizno podsecala na te gnusne karikature) bio je
pouzdan recept za izazivanje grohotnog smeha i
moralne osude i kod muske i kod zenske publike.

Naravno, bila je to kritika ponasanja, novih odevnih
predmeta poput Zaketa, podsuknje i cipela (zacu-
do, sve se to smatralo vulgarnim, iako je pokrivalo
telo mnogo bolje od jednostrukog sarija, sve do
sredine devetnaestog veka uobicajene odece Ben-
galki bez obzira na njihovo imovno stanje i drustve-
ni polozaj), upotrebe zapadne kozmetike i zapad-
nog nakita, ¢itanja romana, tkanja (zbog skupo pro-
tracenog slobodnog vremena), voznje u otvorenim
kocijama. Ruganje je bilo poja¢ano stalnom suge-
stijom da je pozapadnjacena Zena sklona beskori-
snom luksuzu i malo brine o dobrobiti svoga doma.
Tesko je oteti se utisku da je u svemu tome bila sa-
drzana kritika — prekor pome3an sa zavis¢u - bogat-
stva i luksuza nove drustvene elite koja se javljala
oko ustanova kolonijalne uprave i trgovine.

Uzmimo, na primer, lice po imenu “gospodin
Dhurandhar Pakrashi”. Njegova obrazovana supru-
ga, koja bi da bude “spisateljica romana” poput
Mary Correlli, neprekidno ga zove “budalom”i“pro-
stakom” (na engleskom). A ovako se pojavljuje nji-
hova ¢erka Phulkumari:

“Phulkumari: Tata! Tata! Hoc¢u da idem na trke,
povedi me sa sobom, molim te.

Dhurandhar: Gotova si sa tenisom?

Phulkumari: Da, sada bih da idem na trke. | mo-
ra$ da mi kupis$ novi bicikl. Ne¢u vise da vo-
zim onaj $to si mi kupio prosle godine. |
moja lopta se pocepala: moras da mi kupis
novu. | tata, molim te mi kupi kola. | lepog
ponija. | popravi mi elektri¢cnu lampu u
radnoj sobi: ne vidim bas dobro uz plinsko
svetlo.

Dhurandhar:To je sve? A da pitamo kompaniju
Banerjee da potpuno preuredi kucu tako
da tavanica bude dole, a pod — gore?
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Phulkumari: Kako je to moguce, tata? Ne mo-
7e$ me skolovati i onda ocekivati da ne-
mam ukusa?”>

Ili uzmimo sledecu scenu, koja uz prikaz reformista
koji bi da pozapadnjace svoje ponasanje nudi i ko-
mentar o njihovoj potpunoj nemodi da se odupru
nasilju i preziru Britanaca. Grupa prosvecenih mus-
karaca, u pratnji svojih obrazovanih Zena, sastala se
da razmotri plan o0 “Zenskoj emancipaciji’; u tomeih
prekinu tri engleska vojnika po imenu - naravno! -
James, Frederick i Peter. (Veci deo scene je u origi-
nalu na engleskom.)

“James: Sta se dogada? O boze - izgleda da se
ovde zbiva nesto veselo?

Unnata Babu: Veselo, zaista, kao devedeset na
dvadeset - sastanak za oslobadanje hin-
duistkinja.

James: Sastanak za oslobadanje hinduistkinja?
Lepa stvar zaista, usred bede.

Frederick: Ko tu sedi, zar muskarci i Zene zajed-
no?

Peter: Bice da su to hinduisticki junaci, koji se
okupise da otkriju pokriven nos svojih Zena.

Frederick: Nece biti dovoljno otkriti im samo
nos — ako se sasvim otkriju i njihove oci i
glava, hinduistkinje ¢e zasigurno biti lep
prizor.

Peter: Lepe, i drage, i dobrostive takode.

Unnata Babu: To je uvreda, to je uvreda.

James: Nije uvreda, nije uvreda.

Unnata Babu: Odlazite onda, vi stranci. Sto ste i
dolazili, vi zaludni, nezvani gosti?

James: Da pleSemo, pevamo i veselimo se —
Sa nasim stasalim rodacima sa Istoka.”

On dohvati Zenu Unnata Babne za ruku, zapevai za-
plese sa njom, a onda je poljubi.

“Unnata Babu (uhvati Jamesa za ruku): Ostavi
je, ostavi je. Ona je moja Zena, moja venca-
na zena.

James (obori Unnatu na pod):

O, ti crnjo od putera i voska,

Usudio si se da me dohvatis za ruku!

| sam Jupiter, s gromovitim Sakama,

Da krene na nas, odoleli bismo mu.
(Vadi svoj mac)

Pogledaj, vidi, evo mi maca.

Pridi, molim te, umrljaj ga svojom krvlju.

Frederick i Peter (potezu svoje maceve):

Udri ga, udri vraga sa svih strana,
A mi ¢emo dokrajciti Sto preostane.”

Engleski vojnici odlaze uputivsi sledece rec¢i Unnati-
noj zeni:

“James: ... O, lepa, jadna, gospodo! Pozdravlja-
mo vas,
I molimo - ne dajte se -
Bdite nad svojim muzem, i Stitite ga,
Tu verolomnu, prokletu kukavicu."®

Knjizevnost parodije i satire u prvoj polovini devet-
naestog veka ocito je sadrzala mnogo $ta od onoga
$to su podstakli neposredna odbrana postojecih
praksi i otvoreno odbacivanje novih. Nacionalistic-

5 Amarendranath Datta, Maja (Calcutta, 1900), str. 7-8.

6 Meye manstdr mitim (Calcutta: Girish Vidyaratna, 1874), str. 28-31.
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ka paradigma jos uvek nije bila jasno ocrtana. Iz da-
nasnje perspektive, taj period - od Rammohana do
Vidyasagara - izgleda nam kao veliko drustveno
komesanje i ideoloski metez medu knjiZzevnicima.
A onda u drugoj polovini devetnaestog veka poci-
nje da se formira jedan novi diskurs, koji crpi iz ra-
znih izvora - diskurs nacionalizma.

Na primer, godine 1851, ¢uveni ogled o “obra-
zovanju hinduistkinja” dokazivao je da je Zensko
obrazovanje bilo podsticano u staroj Indiji, i ne sa-
mo da ono nije bilo stetno ved je od njega bilo i ko-
risti za Zene.” Ogled se upusta u brojna prakti¢na
razmatranja o tome kako Zene iz uglednih porodica
mogu nauciti da citaju i piSu bez ikakve Stete po
svoju kastu ili ¢estitost. Medutim, godine 1870, u
raspravi o obavezama Zena kaze se da su stare
predrasude o Zenskom obrazovanju gotovo iscezle.
“Danas su takva vremena da vecina ljudi veruje...da
e se obrazovanjem Zena poboljsati prilike u zemlji
i da ¢e nastati sreca i blagostanje, a ljudi ¢e se civili-
zovano ponasati u drustvu.’8

U Zizi novih rasprava bilo je utvrdivanje drus-
tvenih i moralnih principa kojima bi se odredio po-
loZaj Zena u “modernom” svetu nacije. Uzmimo za
primer jednu od najjasnije napisanih rasprava o toj
temi: Bhudeb Mukhopadhyayev Pdribdrik praband-
ha (Ogled o porodici), Stampan 1882. Bhudeb po-
stavlja problem sa sebi svojstvenim mirom:

“Zbog zudnje za spoljasnjim sjajem i upecatlji-
vos¢u engleskog nacina Zivota.. dogada se
prevrat u nasim domovima. Muskarci uce en-
gleski i postaju sahib. Zene ne uce engleski ali

bi ipak da postanu bibi. U domadinstvima sa
mesecnim prihodom od sto rupija Zene vise ne
kuvaju, ne Ciste i ne namestaju krevete... sve to
radi posluga; [Zene] samo ¢itaju knjige, tkaju ¢i-
lime i igraju karte. Sta se dobija? Ku¢a i name3-
taj postaju prljavi, hrana oskudna, zdravlje sva-
kog ¢lana porodice je naruseno; radaju se neo-
tpornai krhka deca, koja vecito ophrvana bole-
stima — umiru rano.

Danas se sprovode mnoge reforme; naro-
Cito se o obrazovanju zena neprekidno razgo-
vara. Ali se retko iSta ¢uje o onim velikim vesti-
nama u kojima su se nekada Zene obucavale -
vestinama koje bi nam, da su jos uvek u modi,
pomogle da prebrodimo krizu izazavanu nera-
zumnim podrazavanjem. Slutim da vise nikada
nec¢emo Cuti za te vestine!®

Problem je tu iskazan empirijskim terminima pozi-
tivne sociologije, $to je bio zanr kojem su bili vrlo
skloni ozbiljni bengalski pisci Bhudebovog vreme-
na. Ali osecaj krize o kojem govori bio je u velikoj
meri realnost. Bhudeb daje glas osecaju velikih seg-
menata novouspostavljene srednje klase Bengala
kada kaze da su same institucije doma i porodice
ugrozene ¢udnim okolnostima kolonijalne vladavi-
ne. Nametnute su nam spoljasnje prilike bez prese-
dana; prisiljeni smo da im se prilagodimo, usled ce-
ga je oponasanje u izvesnoj meri neminovno. Ali da
li taj talas oponasanja treba da zapljusne i nase do-
move? Zar to nece unistiti nas unutrasnji identitet?
A opet, bilo je jasno da potvrdivanje starih normi
porodi¢nog Zivota nece biti dovoljno; one su po-

7 Tarasankar Sharma, Striganer bidya siksa (Calcutta, 1851).

8 Sibchandra Jana, Patibratya-dharma-siksa (Calcutta: Gupta Press, 1870).
9 Bhudeb Mukhopadhyay, “Grhakaryer byabastha’, u Bhideb racandsambhadr, ur. Paramatha-

nath Bisi (Calcutta: Mitra and Gosh, 1969), str. 480.
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pustale pod neodoljivim pritiskom okolnosti. Bile
su potrebne nove norme, koje ¢e biti primerenije
spoljasnjim prilikama modernog sveta, ali nece biti
puko podrazavanje Zapada. Na kojim principima su
mogle biti izgradene te norme?

Budheb je dao karakteristican nacionalisticki
odgovor. U ogledu pod naslovom “Skromnost’, on
govori o prirodnim i drustvenim principima koji
stvaraju osnovu za Zenske vrline.'® Skromnost, ili
pristojnost u ponasanju i postupanju, kaze on, oso-
bina je svojstvena ljudima; ona ne postoji u Zivo-
tinjskom svetu. Upravo na ljudskoj odbojnosti pre-
ma cisto Zivotinjskim osobinama pocivaju vrline
poput skromnosti. S obzirom na to, ljudska bi¢a te-
Ze da u sebi i u svojoj civilizaciji odgaje duhovne ili
bogolike osobine koje su potpuno oprec¢ne preo-
vladuju¢im oblicima ponasanja u Zivotinjskoj pri-
rodi. Nadalje, unutar ljudske vrste, Zene su te koje
gaje bogolike osobine i brinu o njima mnogo vise
od muskaraca. U izvesnoj meri zasti¢ene od pukog
materijalistickog staranja o odrzanju Zivota u spo-
ljasnjem svetu, Zene svojom pojavom i svojim po-
nasanjem izrazavaju duhovne kvalitete koji su
svojstveni civilizovanom i ugladenom ljudskom
drustvu.

Sve bitne dihotomije i analogije su tu. Dihoto-
mija materijalno/duhovno odgovara Zivotinjskim/
/bogolikim osobinama, koje za uzvrat odgovaraju
muskim/Zenskim vrlinama. Bhudeb zatim ispunja-
va taj ideoloski obrazac specifi¢cnim nacionalisti¢-
kim sadrzajem:

“U drustvu u kojem se muskarciiZzene srecu za-
jedno, razgovaraju sve vreme, jedu i piju zajed-

no, putuju zajedno, sva je prilika da ¢e ponasa-
nje Zene biti u ponec¢emu prostacko, u raskora-
ku sa duhovnim kvalitetima i delemi¢no proze-
to Zivotinjskim svojstvima. 1z tog razloga, ne
mislim da su obicaji takvog drustva sasvim lise-
ni mana. Neki, medutim, tvrde da zbog takve
bliske veze sa Zenama, karakter muskaraca za-
dobija izvesnu neznost i spiritualnost. Dozvoli-
te mi da se sa tim slozim. Pa ipak, da li Steta na-
stala ogrubljivanjem i izopacenjem Zenskog
karaktera moze da se nadoknadi postizanjem
izvesne mere neznosti kod muskaraca?”

Smisao se onda prenosi na dom:

“Oni koji su nam propisali verske zakone otkrili
su da unutrasnje duhovno svojstvo postoji ¢ak
i U najzivotinjskijim poslovima koje ljudi mora-
ju obaviti, i zato su odstranili Zivotinjska svoj-
stva iz tih delatnosti. To se nije dogodilo u Evro-
pi. Tamo je vera potpuno razdvojena od [mate-
rijalnog] Zivota. Evropljani nisu skloni da urede
sve vidove svog Zivota prema verskim norma-
ma; oni tako nesto osuduju kao klerikalizam...
U arijskom sistemu preovladuje duhovnost, u
evropskom sistemu preovladuje materijalno
uzivanje. U arijskom sistemu Zena je boginja. U
evropskom sistemu ona je partner i saput-
nik11

Nova norma za uredenje porodi¢nog zivota i utvr-
divanje ispravnog ponasanja zena u uslovima mo-
dernog sveta sada se lako moze izvesti. Saobraza-
vanje se mora obaviti u spoljasnjem svetu materi-

10 “Lajjasilata’; ibid., str. 445-448.
11 lbid., str. 446, 447.
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jalnih delatnosti, i muskarci ¢e podneti sav teret tog
zadatka. U meri u kojoj je porodica upletena u Sire
drustvene odnose, ni ona se ne moze postedeti uti-
caja promena u spoljasnjem svetu. Otuda ¢e urede-
nje i nacini Zivota u domacinstvu takode pretrpeti
promene. Ali klju¢an je zahtev da se o¢uva unutras-
nja duhovnost starosedelac¢kog drustvenog Zivota.
Dom je bio najbitnije mesto za ispoljavanje duhov-
nog svojstva nacionalne kulture, a Zene su morale
da prihvate glavnu odgovornost za zastitu tog svoj-
stva i brigu o njemu. Bez obzira na promene spo-
ljasnjih prilika u Zivotu Zena, one ne smeju izgubiti
svoje sustinski duhovne (dakle Zenske) vrline; dru-
gim rec¢ima, ne smeju biti sustinski pozapadnjace-
ne. Iz toga sledi, kao jednostavno merilo za ocenu
pozeljnosti reforme, da sustinska razlika izmedu
drustvenih uloga muskaracaiZzena u smislu materi-
jalnih i duhovnih vrlina mora biti sa¢uvana za sva
vremena. Morala je u odnosu na muskarce postoja-
ti jasna razlika u meri i nacinu pozapadnjacenja ze-
na u modernom svetu nacije.

Genealogija resenja
Bio je to sredisnji princip na osnovu koga je nacio-
nalizam resio zensko pitanje u okvirima sopstve-
nog istorijskog pregnuca. Razume se, detalji nisu
biliodmah razradeni. U stvari, od sredine devetnae-
stog veka pa sve do danas bilo je mnogo kontrover-
zi oko ta¢ne primene dihotomija dom/svet, duhov-
no/materijalno, Zzensko/musko u raznim stvarima
koje su se ticale svakodnevnog Zivota “moderne”
zene - njena odeca, ishrana, ponasanje, obrazova-
nje, uloga u uredenju Zivota u domacinstvu, uloga
izvan kuce. Konkretni problemi iskrsavali su iz na-
glo izmenjenih prilika, kako spoljasnjih tako i unu-
trasnjih, u kojima se zatekla porodica nove srednje
klase; posebna resenja pronalazena su na raznimiz-

vorima - obnovljena “klasi¢na” tradicija, moderni-
zovani narodni obrasci, utilitarna logika birokrat-
skih i industrijskih praksi, pravna ideja o jednakosti
u liberalnoj demokratskoj drzavi. Sadrzaj re3enja ni-
je bio ni predodreden ni nepromenljiv, ali je njego-
va forma morala biti u skladu sa sistemom dihoto-
mija koje su oblikovale i sadrzale nacionalisticki
projekat.

Tako definisana nova zena bila je podvrgnuta
novom patrijarhatu. Dakle, drustveni poredak, koji
je povezivao dom i svet i u koji su nacionalisti sme-
stili novu Zenu, nije bio opre¢an samo poretku mo-
dernog zapadnog drustva; on je bio jasno razlicit i
od patrijarhata starosedelacke tradicije, iste one
tradicije koju su kolonijalni istrazitelji doveli na op-
tuzenicku klupu. Izvesno je da je nacionalizam pri-
svojio nekoliko elemenata iz tradicije kao obelezja
svog izvornog kulturnog identiteta, ali to je sad bila
“oklasi¢ena”tradicija — reformisana, rekonstruisana,
opasana bedemima protiv optuzbi za varvarstvo i
iracionalnost.

Novi patrijarhat jasno se razlikovao i od nepo-
srednog drustvenog i kulturnog okruzenja u kojem
je Zivela vecina ljudi, jer je “nova” zena bila obrnuta
slika“obi¢ne”Zene, koja je bila prosta, vulgarna, gla-
sna, dzangrizava, u raskoraku sa nadmo¢nim mo-
ralnim osecanjem, raspusna, podvrgnuta svirepom
telesnom zlostavljanju od strane muskaraca. Upo-
redo sa parodiranjem pozapadnjacene Zene, i taj
drugi konstrukt se stalno iznova istice u knjizevno-
sti devetnaestog veka posredstvom Cete Zenskih li-
kova iz niZe klase koji se pojavljuju u drustvenom
miljeu nove srednje klase - sluzavke, pralje, frizerke,
prodavacice, matrone, prostitutke. Nacionalizam je
obznanio da ce reformisati bas takvo, izopaceno
stanje Zena, i upravo posredstvom tog kontrasta
novoj Zeni nacionalisticke ideologije dodeljen je
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polozaj kulturne premodi nad pozapadnjacenom
zenom iz bogatih, pokondirenih porodica stvore-
nih kolonijalnim vezama, kao i nad obi¢nim Zena-
ma iz nizih klasa. Stvaranje nadmo¢ne nacionalne
kulture Zeninim sopstvenim naporima bilo je obe-
lezje Zenine novostecene slobode. Bila je to glavna
ideoloska snaga nacionalistickog reSenja za Zensko
pitanje.

Obrazac tog resenja mozemo uociti u nekoliko
specifi¢nih aspekata u kojima su se Zivot i okruze-
nje Zena iz srednje klase promenili u proteklih stoti-
njak godina. Uzmimo slucaj zenskog obrazovanja,
tog goruceg pitanja koje je privuklo toliko paznje
drustvenih reformatora iz devetnaestog veka.'2
Neki od prvih prigovora protiv otvaranja skola za
Zene bili su poduprti pozivanjem na tradiciju, koja
je navodno branila Zenama da se upoznaju sa knjis-
kim znanjem, ali taj argument jedva da je zadobio
neku podrsku. Pravom pretnjom smatralo se to $to
su prve skole i drzanje ¢asova zenama kod kuce or-
ganizovali hris¢anski misionari; tako se javio strah i
od propovedanja i od izlaganja Zena pogubnim za-
padnim uticajima.3 Pretnja je otklonjena kada su
pedesetih godina 19. veka Indijci sami poceli da ot-
varaju Skole za devojcice. Rasprostranjenost for-
malnog obrazovanja medu Zenama srednje klase u
Bengalu u drugoj polovini devetnaestog veka bila
je upecatljiva. Od devedeset i pet devojackih skola
koje je 1863. godine pohadalo ukupno dve hiljade

petsto ucenica, brojke su se u 1890. godini popele
na dve hiljade dvesta trideset osam 3$kola koje je
pohadalo vise od osamdeset hiljada ucenica.’™ U
oblasti viseg obrazovanja, Chandramukhi Bose
(1860-1944) i Kadambini Ganguli (1861-1923) bile
su slavljene kao primeri za to $ta Bengalke mogu da
postignu u¢enjem: one su diplomirale na Univerzi-
tetu u Kalkuti 1883. godine, pre nego sto je vecina
britanskih univerziteta pristala da pusti Zzene da po-
lazu ispite. Kadambini je potom otisla na medicin-
ski fakultet i postala prva profesionalno skolovana
lekarka.

Razvoj udzbenika i skolskih priru¢nika na ben-
galskom jeziku bez sumnje je omogudio gotovo
opstu prihvacenost formalnog obrazovanja medu
Zenama srednje klase. Duge rasprave iz devetnae-
stog veka o odgovaraju¢em “nastavnom programu
za zene"” danas nam izgledaju pomalo arhai¢no, ali
nije tesko uoditi Sta im je zaista bilo u sredistu pa-
znje. Dobar deo sadrzaja modernog Skolskog obra-
zovanja smatrao se bitnim za“novu”zenu, ali izvodi-
ti ga na engleskom jeziku bilo je tesko iz prakti¢nih
razloga, nebitno zbog toga sto je sredisnja tacka za
obrazovanu zenu i dalje bila u kudi, i opasno zato
$to bi to moglo da obezvredi i izmesti klju¢no me-
sto na kojem se nalazila drustvena pozicija Zena.
Problem je reSen naporima inteligencije: ona je se-
bi postavila temeljan zadatak nacionalisti¢kog pro-
jekta - daizgradi moderan jezik i knjizevnost koji su

12 Vidi pregled tih rasprava u Murshid, Reluctant Debutante, str. 19-62; Meredith Borthwick,
The Changing Role of Women in Bengal, 1849-1905 (Princeton: Princeton University Press,
1984), str. 60-108; i Malavika Karlekar, “Kadambini and the Bhadralok: Early Debates over
Women's Education in Bengal’, Economic and Political Weekly: Review of Women'’s Studies 21

(april 1986), WS str. 25-31.

13 M. A. Laird, Missionaries and Education in Bengal, 1793-1837 (Oxford: Clarendon Press,

1972).
14 Murshid, Reluctant Debutante, str. 43.
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podesni za sve Sire Citateljstvo koje ¢e obuhvatiti i
tek obrazovane Zene. Bitna sila, koja je oblikovala
novu knjizevnost Bengala posredstvom ¢itanki, pe-
riodike i lepe knjizevnosti, bila je potreba da se ta
knjizevnost ucini dostupnom Zzenama koje su mo-
gle da citaju samo maternji jezik.

Kada se pokazalo da je za Zenu moguce da
stekne kulturnu ugladenost koju pruza moderno
obrazovanje a da to ne ugrozi njeno mesto kod ku-
ce, to jest da se ona tako nece izvrgnuti u memsa-
heb, formalno obrazovanje postalo je ne samo pri-
hvatljivo nego zapravo i uslov za novu bhadramahi-
la (uglednu Zenu). Razume se, nacionalisti¢ki kon-
strukt nove Zene crpeo je svoju ideolosku snagu iz
toga Sto je cilj postizanja kulturne ugladenosti
obrazovanjem postavio kao lican izazov za svaku
Zenu, stvorivsi tako domen unutar koga je Zena bila
autonoman subjekt. To u velikoj meri objasnjava vi-
sok nivo entuzijazma medu samim Zenama iz sred-
nje klase za sticanje i uzivanje blagodati formalnog
obrazovanja. One su sebi postavile taj cilj u oblasti
licnog Zivota i kao predmet vlastite volje: sticanje
obrazovanja bilo je sticanje slobode.!> Razume se,
to postignuce bilo je obelezeno tvrdnjama o kultur-
noj nadmocdi u nekoliko razli¢itih vidova: nadmo¢
nad zapadnim Zenama, za koje se verovalo daim je
obrazovanje samo sticanje materijalnih vestina za
nadmetanje sa muskarcima u spoljasnjem svetu, pa
time i gubitak Zenskih (duhovnih) vrlina; nadmo¢
nad Zzenama iz prethodnih generacija u njihovim
sopstvenim domovima, kojima je tlaciteljskom i iz-
opacenom drustvenom tradicijom uskra¢ena mo-
gucnost slobode; i nadmo¢ nad Zzenama iz nizih kla-

sa koje su bile kulturno nesposobne da razumeju
vrline slobode.

Uparvo ta nacionalisticka gradevina reforme
kao emancipatorskog i samoemancipatorskog pre-
gnucda za Zene (u kome je zato trebalo da ucestvuju
i muskarciizene) objasnjavaito sto su prve genera-
cije obrazovanih Zzena i same svesrdno propagirale
nacionalisticku ideju o0 “novoj zeni”. Noviji, liberalno
nastrojeni istoricari ¢esto bivaju pomalo postideni
pred gomilom svedoc¢anstava o tome kako su de-
vetnaestovekovne spisateljice, ukljucujudi i one iz
prvih redova reformskih pokreta u domovima sred-
nje klase, opravdavale znacaj takozvanih Zenskih
vrlina. Na primer, Radharani Lahiri je 1875. napisala:
“Medu svim stvarima koje bi zene mogle da nauce,
ku¢ni poslovi su najvazniji... Koje god znanje da je
stekla, Zena ne moze zahtevati da je postuju ako ni-
je dobra u obavljanju kuénih poslova!16 Druge su
govorile o potrebi da obrazovana Zena razvije Zzen-
ske vrline poput ¢ednosti, pozrtvovnosti, pokorno-
sti, odanosti, ljubaznosti, strpljivosti i posveéenosti.
Ideolosko stajaliste koje je takvo zagovaranje “Zen-
skosti” (te prihvatanje novog patrijarhalnog poret-
ka) ucinilo neminovnim bilo je zadato upravo naci-
onalistickim reSenjem problema, i to je 1870. dobro
izrazila Kundamala Debi posavetovavsi druge Zene:

“Ako ste stekle pravo znanje, onda u srcu ne-
mojte ostaviti prostora da se ponasate poput
memsaheb. To ne prilici bengalskim domacica-
ma. Vidite kako obrazovana Zena moze oba-
vljati ku¢ne poslove promisljeno i sistematic-
no, na nacin koji je nepoznat neobavestenoj,

15 Autobiografije koje su napisale pripadnice prvih generacija obrazovanih Zena iz srednje
klase prozete su tim duhom ostvarenja. Vidi noviju studiju Malavika Karlekar, Voices from
Within: Early Personal Narratives of Bengali Women (Delhi: Oxford University Press, 1991).

16 Citirano u Murshid, Reluctant Debutante, str. 60.
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neobrazovanoj zeni. | vidite kako bi svet bio ja-
dno mesto, da nas Bog nije postavio na taj po-
loZaj u kuci"7

Dakle obrazovanjem je Zeni trebalo utuviti: vrline —
tipi¢ne burzoaske vrline svojstvene novim drustve-
nim obrascima “disciplinovanja” - tac¢nost, Stedlji-
vost i urednost; osecanje licne odgovornosti; prak-
ti¢ne vestine Citanja i pisanja, racunanja i odrzava-
nja cistoce; i sposobnost da vodi domacinstvo u
skladu sa novim fizickim i ekonomskim uslovima
koje postavlja spoljasnji svet. Za to joj je potrebno i
da ima neku predstavu o tom svetu izvan kuce, u
koji bi ¢ak mogla i da ude pod uslovom da to ne
ugrozi njenu zenskost. Potoniji uslov, sada ispunjen
tipi¢no nacionalisti¢kim sadrzajem, omogucio je iz-
mestanje granica doma izvan fizickih okvira pret-
hodno odredenih verskim pravilima, u fleksibilniji,
ali i dalje kulturom zadat domen odreden skupom
razlika izmedu drustveno dozvoljenih muskog i
Zenskog ponasanja. Kada je jednom utvrdena nji-
hova sustinska zenskost u smislu kulturno vidljivih
duhovnih osobina, Zene su mogle da krenu u skole,
koriste javni prevoz, prisustvuju javnim priredba-
ma, i s vremenom da se zaposljavaju izvan kuce. Ali
su“duhovna” obelezja Zenskosti sada bila jasno na-
znacena — odec¢om, na¢inom ishrane, drustvenim
gestamai religioznoscu.

Specificna obelezja uzeta su sa raznih izvora, i
s obzirom na njihovo poreklo, svako obelezje ima
svoju posebnu istoriju. Na primer, haljina bhadra-
mahila prosla je kroz ¢itavu fazu eksperimentisa-
nja pre nego $to je brahmika sari (nosenje sarija u
kombinaciji sa Zaketom, podsuknjom i cipelama,

$to je uslo u modu u brahmanskim kuc¢ama) bio
prihvaéen kao standard za Zene iz srednje klase.’®
I tu su neophodne razlike bile naznacene u smislu
nacionalnog identiteta, drustvene emancipova-
nostiikulturne ugladenosti — dakle razlike u odno-
su na memsaheb, Zene iz prethodnih generacija, i
zene iz nizih klasa. Nadalje, i u tom kao i u drugim
aspektima njenog Zivota, duhovonost zeninog ka-
raktera takode treba da bude naglasena naspram
bezbrojnih nacgina na koje se muskarci povinuju
pritiscima materijalnog sveta. Potreba da se prila-
gode novim prilikama izvan ku¢e nametnula je
muskarcima ¢itav niz promena u oblacenju, ishra-
ni, vrSenju verskih obreda i drustvenim odnosima.
Svaka od tih kapitulacija sada treba da bude kom-
penzovana potvrdom duhovne Cistote Zena. One
ne smeju da jedu, piju ili puse kao Sto to ¢ine mus-
karci; one moraju da nastave da obavljaju verske
obrede na nacin na koji je muskarcima postalo tes-
ko da to ¢ine; one moraju da brinu o koheziji poro-
di¢nog zZivota i budu solidarne sa rodacima kojima
muskarci vise ne mogu da posvete mnogo paznje.
Novi patrijarhat Sto ga je zagovarao nacionalizam
pridao je Zzenama ¢ast nove drustvene odgovorno-
sti, i povezavsi zadatak Zenske emancipacije sa
ostvarenjem istorijskog cilja suverenosti nacije,
doveo ih u polozaj nove, a ipak sasvim legitimne,
potcinjenosti.

Kao i svi hegemonijski obrasci dominacije, taj
patrijarhat kombinovao je nametanje autoriteta sa
suptilnim oblicima ubedivanja. Na najopstiji nacin
to je izrazeno obrascem koji ideoloski izokrece od-
nose modiizmedu polova: velicanjem Zene kao bo-
ginje ili majke. Koji god da su mu izvori u klasi¢nim

17 Citirano u Borthwick, The Changing Role of Women, str. 105.

18 Vidi ibid., str. 245-256.
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religijama ili u srednjovekovnim religijskim praksa-
ma, poseban ideoloski obrazac koji poznajemo kao
konstrukt “indijske Zene” u savremenoj knjizevnosti
i umetnostima danasnje Indije potpuno je i nesum-
njivo proizvod razvoja dominantne kulture srednje
klase koji se podudara sa erom nacionalizma. Nje-
gova je uloga bila da naglasi sa svom silinom mito-
loskog nadahnuca ono 3$to je svakako postalo do-
minantno svojstvo Zenskosti u novom konstruktu
“Zzene”koja stoji kao znak za “naciju’, dakle duhovne
kvalitete pozrtvovnosti, dobro¢udnosti, posvece-
nosti, religioznosti i tome sli¢no. Kao sto smo videli,
ta duhovnost nije umanjila $anse da Zena iskoraci
izvan fizickih granica kuce; naprotiv, ona je to do-
zvolila, omogucdivsi da se zena krece kroz svet pod
uslovom da to ne naskodi njenoj Zenskosti. U stvari,
predstava o Zeni kao boginji ili majci izbrisala je nje-
nu seksualnost u svetu izvan kuce.

Ima mnogo bitnih implikacija tog konstrukta.
Uzmimo tek jedan primer i razmotrimo ga. Cesto se
zapaza da je rodna diskriminacija relativno odsutna
kada je re¢ o poslovima koje obavlja srednja klasa u
Indiji; to je inace oblast koja je na kapitalistickom
Zapadu u sredistu zahteva za Zenska prava. Ne spo-
reci da se iza tog prilicno povrinog zapaZanja moze
kriti mnostvo slozenosti, svakako jeste paradoksal-
no to $to u vezi sa zaposljavanjem srednje klase, ko-
je je inace bilo povod za ostre sporove izmedu kul-
turnih grupa koje se razlikuju po kasti, veri, jeziku i
tome sli¢nom, rod u citavom razdoblju nacionali-
sticke i postkolonijalne politike u Indiji nijednom
nije bio tema javne rasprave. Sli¢no tome, novi
ustav nezavisne Indije dao je zenama pravo glasa
bez ijedne vece rasprave o tom pitanju i uprkos to-
me $to nije bilo sifrazetskog pokreta u bilo kom pe-
riodu nacionalisti¢cke politike u Indiji. Cinjenica da
su svi pretpostavljali da ¢e Zene po prirodi stvari

imati pravo glasa ukazuje na potpunu promenu
okvira unutar kojih se bio konstituisao stari patrijar-
hat tradicije. Time $to je nacionalisti¢ka ideologija
utvrdila osobine muskosti/Zzenskosti u smislu diho-
tomije materijalno/duhovno, zaposlene Zene nisu
postale suparnice muskarcima koji traze posao, jer
u tom konstruktu nema narocitih kulturnih nazna-
ka prema kojima bi se Zene razlikovale od muskara-
ca u materijalnom svetu.

U stvari, Cesto su postajale bitne one razlike ko-
je su se uspostavljale medu Zenama u svetu izvan
kuce. One su mogle da izdvoje Zenu prema njenoj
odedi, navikama u ishrani (pijenju/pusenju), posto-
vanju religijskih obeleZja Zenskog statusa, ponasa-
nju prema muskarcima i tako dalje, i svrstaju je me-
du pozapadnjacene, tradicionalne, Zene iz nizih
klasa (ili suptilnije varijacije tih vrsta) - $to sve ozna-
¢ava odstupanje od prihvatljive norme. Na primer,
zeni koja bi bila prepoznata kao pozapadnjacena
bilo bi pripisano sve sto“normalna”Zena (majka/se-
stra/supruga/cerka) nije — drska, pohlepna, bezbo-
Zna, raspusna — i to ne samo od strane muskaraca
nego i od strane Zena koje sebe vide u skladu sa le-
gitimnom normom, $to je upravo pokazatelj hege-
monijskog polozaja ideoloskog konstrukta. Sli¢an
skup oznaka razlikovao je obi¢nuiili Zenu iz nize kla-
se od normalne Zene. (Verovatno je najekstremniji
objekt prezira nacionalista bio stereotip angloindij-
ske triyas - istovremeno pozapadnjacene i obi¢ne
Zene.) Ne iznenaduje to $to odstupanje od norme
sa sobom povlaci i moguénost raznih visesmislenih
znacenja — oznake nelegitimnosti postaju pokri¢e
za ponasanje koje nije dozvoljeno “normalnima” - i
to su vrste znacenja ¢ije mogucénosti do kraja kori-
ste, recimo, komercijalni mediji filma, reklame i mo-
de.Tu je jos jedan primer kako nacionalisticka ideo-
logija izmesta konstrukt Zene kao seksualnog ob-
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jekta u zapadnom patrijarhatu: nacionalisti¢ki mus-
karac misli za svoju Zenu/sestru/¢erku da je “nor-
malna” upravo zato $to ona nije “seksualni objekt’,
dok one koje mogu biti“seksualni objekti” nisu“nor-
malne”.

Elementi za kritiku re$enja
Zavrsavam ovo poglavlje ukazujudi na jos jedno bi-
tno svojstvo teznji nacionalizma da resi Zensko pi-
tanje u skladu sa svojim istorijskim pregnucem. To
je u vezi sa jednim aspektom pitanja koji je bio ne-
posredno politi¢kii ticao se odnosa sa drzavom. Ka-
ko smo ve¢ primetili, nacionalizam je sopstvenu su-
bjektivnost smestio u duhovni domen kulture, da-
kle tamo gde se smatrao ja¢im od Zapada, te stoga
nepokorenim i suverenim. On nije smeo da dopusti
da kolonijalne vlasti zadru u to podru¢je. To je uslo-
vilo karakteristicno nacionalisticki odgovor na
predloge za sprovodenje drustvene reforme prav-
nim merama kolonijalne drzave. Za razliku od prvih
reformista od Rammohana do Vidyasagara, nacio-
nalisti s kraja devetnaestog veka nacelno su bili
protiv takvih predloga, posto se cinilo kako takav
nacin sprovodenja reforme porice naciji sposob-
nost da dela za sebe ¢ak i u oblasti u kojoj je suvere-
na. Dosledno tome, u posebnom slucaju reformisa-
nja Zivota zena, nacionalisticka pozicija ¢vrsto je
pocivala na stavu da je to podrucje u kojem nacija
mora postupati samostalno, van nadleznosti upra-
vljanja i intervenisanja kolonijalne drzave.

Sad imamo potpun odgovor na istorijsko pita-
nje postavljeno na pocetku ovog poglavlja. Navod-
ni nestanak “Zenske emancipacije” sa spiska tema
nacionalisticke agitacije s kraja devetnaestog veka
nije uslovljen time sto su je odatle istisnule emotiv-
nije teme u vezi sa politickom moci. Naprotiv, raz-
log je u odbijanju nacionalizma da zensko pitanje
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postavi kao temu za politicko pregovaranje sa kolo-
nijalnom drzavom. Prosta je istorijska Cinjenica da
su se Zivoti zena iz srednje klase, koje su dolazile iz
onog demografskog dela drustva koji je uspesno iz-
gradio “naciju” u poznoj kolonijalnoj Indiji, najvise
promenili upravo u periodu nacionalistickog po-
kreta - promene su zaista bile tako nagle da su Zene
iz svake generacije u proteklih sto godina s pravom
mogle da kazu da se njihovi Zivoti upadljivo razliku-
ju od Zivota Zena iz prethodne generacije. Te pro-
mene dogadale su se u kolonijalnom razdoblju
uglavnom izvan arene politicke agitacije, u podruc-
ju u kojem je nacija ve¢ videla sebe kao slobodnu.
Posle sticanja nezavisnosti, kada je nacija zadobila
politicki suverenitet, postalo je legitimno oteloviti
reformsku ideju dono3enjem pravnih mera o braku,
vlasnistvu, pravu glasa, jednakim platama, jedna-
kim Sansama i tako dalje. Naravno, sada je zensko
pitanje ponovo postalo politi¢ko u Zivotu nacional-
ne drzave.

Drugi problem koji sada mozemo jasnije da vi-
dimo jeste navodno odsustvo bilo kakve autonom-
ne borbe samih Zena za jednakost i slobodu. Bili bi-
smo u zabludi ako bismo podatke o takvoj borbi
trazili u javnim arhivama koje ¢uvaju dokumente o
politi¢ckim zbivanjima: za razliku od Zenskih pokre-
ta u Evropi ili Americi u devetnaestom i dvadese-
tom veku, borba za novu ideju o Zenskom rodu u
razdoblju nacionalizma vodila se u kuci. Poznato
nam je iz svedocanstava pohranjenih u autobio-
grafijama, porodi¢nim istorijama, religioznim ras-
pravama, knjizevnim delima, pozoristu, pesmama,
na slikama i drugim sli¢nim kulturnim artefaktima,
da je dom postao najvaznije popriste sukoba kroz
koji je morao da se normalizuje hegemonijski kon-
strukt novog, nacionalistickog patrijarhata. To je
prava istorija zenskog pitanja ¢ije je podrucje iden-
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tifikovalo nase genealosko istrazivanje nacionali-
sticke ideje 0“Zeni”. Kako smo videli, nacionalisticki
diskurs jeste diskurs o Zeni; zene tu ne govore. U
narednom poglavlju istrazi¢emo problem pruza-
nja $anse Zzenama u novijoj indijskoj istoriji da go-
vore u svoje ime.

Mesto dodeljeno drzavi nacionalisti¢kim rese-
njem Zzenskog pitanja u kolonijalnom razdoblju ima
jo$ jednu posledicu. Za one delove srednje klase,
koji su se osetili kulturno isklju¢enim iz stvaranja
nacije i onda se sami organizovali kao politi¢ki iz-
dvojene grupe, relativna isklju¢enost iz novostvo-
rene nacionalne drzave imace ucinak dodatnog
sredstva za njihovo izmestanje iz podrug¢ja legitim-
nog ucestvovanja u reformi. Na primer, u slucaju
muslimana u Bengalu, stvaranje nove srednje klase
bilo je odloZeno iz razloga koje ovde ne moramo
razmotriti. MoZzemo videti kako upravo iste vrste
ideoloskih briga tipi¢nih za nacionalisticki odgovor
na probleme drustvene reforme u kolonijalnim pri-
likama zaokupljaju i muslimane, sa izvesnim hrono-
loskim pomakom.’ Medutim, nacionalisticke re-
forme nisu dale rezultat u slu¢aju muslimana u ne-
zavisnoj Indiji, posto je stvoren novi kolonijalni od-
nos u onoj meri u kojoj medu muslimanima domi-
nantna kulturna formacija shvata njihovu zajednicu
kao izuzetu iz drzave. Sistem dihotomija unutras-
nje/spoljasnje, dom/svet, zensko/musko ponovo je
pokrenut. Reforme koje se doticu onoga sto se
smatra unutrasnjom sustinom identiteta zajednice
moze legitimno sprovoditi isklju¢ivo sama ta zajed-
nica, a ne drzava. Pou¢no je videti kako je malo in-
stitucionalnih promena dozvoljeno u gradanskom
Zivotu indijskih muslimana od sticanja nezavisnosti
i uporediti stepen tih promena sa stepenom pro-

mena u onim muslimanskim zemljama gde je naci-
onalisticka kulturna reforma bila deo uspesne iz-
gradnje nezavisne nacionalne drzave. Kontrast je
upecatljiv ako se uporede danasnji polozaji musli-
manki iz srednje klase u Zapadnom Bengalu i u su-
sednom Bangladesu.

Trajanje izrazitog kulturnog “problema” maniji-
na pokazatelj je neuspeha indijske nacije da zaista
sobom obuhvati ¢itavu demografsku masu za koju
tvrdi da je predstavlja. Neuspeh postaje ocit kada
se vidi da je izgradnja hegemonijske “nacionalne
kulture” nuzno pocivala na privilegovanju jedne
“sustinske tradicije”, koja je za uzvrat bila definisana
sistemom iskljucivanja. Ideali slobode, jednakosti i
kulturne ugladenosti isli su ruku podruku sa sku-
pom dihotomija koje su iz novog Zivota nacije siste-
matski iskljucivale ogromnu masu naroda koju ce
dominantna elita zastupati i voditi, ali koja se nika-
da nije mogla kulturno integrisati sa svojim voda-
ma. | kolonijalni vladari i njihovi nacionalisticki su-
parnici zajednicki su u kolonijalnom svetu doprino-
sili izmestanju izvorne strukture znacenja poveza-
nih sa zapadnim liberalnim shvatanjima prava, slo-
bode, jednakosti i tako dalje. Inauguracija nacional-
ne drzave u Indiji nije mogla znaciti univerzalizaciju
burzoaskog shvatanja“¢oveka”.

Naravno, uspostavivsi novi patrijarhat kao he-
gemonijski konstrukt, nacionalisticki diskurs ocrtao
je svoju kulturnu sustinu ne samo kao drugaciju od
one na Zapadu nego i kao drugaciju od kulture ma-
se naroda. On se poopstio medu novom srednjom
klasom, uistinu sve ve¢om i zapravo dovoljno veli-
kom u apsolutnim brojkama da moze sama da se
reprodukuje, ali klasom koja je bila prili¢cno udalje-
na od velike mase potcinjenih klasa. Moja analiza

19 Vidi Murshid, Reluctant Debutante.
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nacionalistickog konstruisanja Zzene jo$ jednom je
pokazala da iako u sukobu izmedu kolonijalnog i
nacionalistickog diskursa omogucuju stvaranje na-
cionalisti¢kog diskursa koji se razlikuje od kolonijal-
nog, dihotomije duhovno/materijalno, dom/svet,
Zensko/musko ipak taj diskurs hvataju u zamku nje-
gove okosnice laznog esencijalizma.

ZENE I NACUJA

Nevolja sa njihovim glasom

Ako postoji jedna tema koja dominira novom knji-
zevnoscu $to nastaje u Bengalu tokom devetnae-
stog veka, onda je to tema promene. Sve se menja-
lo: nije bilo verovatno da ¢e iSta ostati isto. Usledile
su duge i Zu¢ne rasprave o tome kako je najbolje
nositi se sa svim tim promenama. Ali, na kraju svi su
seslagali daje sila koja je iztemelja menjala drustvo
bila i strahovita i tuda: sam izvor promena bio je
spoljaiizvan kontrole.Vazno je imati to na umu ka-
da se razmatra pojava “moderne” svesti o sopstvu
pod kolonijalnom vlasc¢u.

Poput drugih onovremenih drustvenih tema,
pitanje 0“novoj Zeni”bilo je, kako smo upravo vide-
li, formulisano kao pitanje o odnosu prema prome-
ni. Ali, ko je trebalo da zauzme stav? Bankimchan-
dra, najuglednija knjizevna figura u Bengalu s kraja
devetnaestog veka, napisao je ranih sedamdesetih
godina ogled u kome poredi vrline i mane Zena iz
prethodnih vremena sa vrlinama i manama Zena
modernog vremena.20 Bankim zapocinje ogled tvr-
dnjom da u svim drustvima muskarci uspostavljaju
nacine ponasanja kojima se Zene moraju povinova-

ti.“Vodeni sopstvenim interesima muskarci brinu o
zenskoj dobrobiti samo u onoj meri u kojoj to od-
govara njihovim sebi¢nim interesima; i ni iz jednog
drugog razloga!”’ U skladu s tim, Bankim se ne dvou-
mi oko toga ko je drustveni agens kada razmatra
prirodu Zena. Ako se moderna Zena razlikuje od
svojih prethodnica, onda je to rezultat drustvenih
programa koje sprovode muskarci; tu se sudi stavo-
vima i postupcima muskaraca.

Bankim zatim nabraja vrline i mane“nove”zene
u poredenju sa vrlinama i manama “tradicionalne”.
To je poznata lista, ponovljena, naki¢ena i kanoni-
zovana u narednim desetle¢ima u obimnoj nacio-
nalisti¢koj literaturi o Zenama. U proslosti, Zene su
bile neobrazovane, i stoga proste, vulgarne i prga-
ve. U poredenju s njima, moderne Zene su uglade-
nije. S druge strane, dok su Zene nekada bile vredne
i snazne, sad su bile lenje i sklone udobnostima, ne-
marne prema ku¢nim poslovima i podlozne svako-
jakim bolestima. Dalje, u stara vremena Zene su bile
religiozne. Bile su verne svojim muzevima, gosto-
ljubive prema namernicima, i milosrdne prema po-
trebitima. Iskreno su verovale u norme ispravnog
postupanja. Danas, ako Zene rade sve te stvari, ¢ine
to pre iz straha od grdnje nego zato $to zaista veru-
ju u versko ucenje.

Bankim je mogao pretpostaviti da ¢e se, uprkos
njegovim pocetnim opaskama o odgovornosti mu-
Skaraca kao zakonodavaca u drustvu, ogled ¢itati
kao kritika upuéena samim Zenama, bilo tradicio-
nalnim ili modernim. U slede¢em broju ¢asopisa
koji je objavio ogled, Bankim je prilozio tri pisma
koja su navodno napisale Zene kao odgovor na nje-
gov tekst. Sve tri Zale se da se autor prema Zenama

20 “Pracina ebam nabina’, u Bankimchandra Chattoadhyay, Barikim racandbali, ur. Jogeschan-
dra Bagal, Vol. 2 (Callcuta: Sahitya Samsad, 1965), str. 249-256.
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poneo nepravedno. Prva uzvrada listom optuzbi
protiv obrazovanih muskaraca.

“U redu, mi smo lenje. A $ta je savama? ... Vira-
dite samo zato Sto su vas Englezi pritegli... Ka-
Zete da smo postale bezbozne. A vi? Vi ste bo-
gobojazni samo zato Sto vas vera steze kao om-
¢a oko vrata: jedan kraj konopca drzi gazda ra-
kijasnice a drugi prostitutka.”

Druga objasnjava da su nedostaci moderne Zene
rezultat “vrlina” modernog muskarca.

“Da, vase vrline, a ne vase mane. Kad nas samo
ne biste tako mnogo voleli, mi ne bismo imale
tako mnogo nedostataka. Lenje smo jer ste nas
vi ucinili zadovoljnima... Nemarne smo prema
gostima jer brinemo za svoje muzeve i decu...
Naposletku, zar mi nismo bogobojazne? Uisti-
nu, samo zato $to smo bogobojazne, ne usudu-
jemo se da vam kaZzemo ono sto treba. Vi ste
nasa jedina religija. Toliko vas se bojimo da nas
nije strah nijedne druge religije... Ako je to zlo-
¢in protiv religije, onda je to i vasa greska i vasa
vrlina. | ne zamerite $to ¢e vam ovo Zensko kle-
petalo postaviti jedno pitanje - Vi ste nasi uci-
telji, mi smo vase ucenice: kojoj nas religiji vi
poducavate?'... O, sramote! Ne ogovarajte svo-
je robinje!”

Trec¢a korespondentkinja predlaze modernom
muskarcu da zamene mesta. “Udi u kucu i preu-

zmi kuéne obaveze. Pusti nas napolje da radimo.
Robovi ste ve¢ sedam stotina godina, a i dalje se
ponosite svojom muskos¢u! Zar vas nije sramo-
ta?"21

Pominjem Bankimov ogled na samom pocet-
ku ove rasprave o Zenskom pisanju o Zenama ne
samo zato da bismo se podsetili da je hegemonij-
ski diskurs koji uokviruje to pisanje — diskurs anti-
kolonijalnog nacionalizma - u svom jezgru bio mu-
3ki, vec i da bih istakao kapacitet tog diskursa za
prisvajanje izdvojenih, marginalnih i kritickih gla-
sova. U Bankimovom slucaju, postupak za to bio je
autoironija. Struja nacionalisticke misli koju pred-
stavlja Bankim tezila je da stvori nacionalno vod-
stvo po zamisli idealne muskosti — jako, ponosno,
pravedno, mudro, tit za postene, strah i trepet za
prevarne. On se uporno rugao obrazovanoj eliti i
ismejavao je jer ona, po njegovom misljenju, nije
uspevala da ostvari taj ideal. Autoironija je bila ob-
lik kojim je on, kao pripadnik te nepodesne elite,
mogao da prokaze sebi svoju sopstvenu slabost,
¢ak i kada za to upotrebljava glasove elitinih “dru-
gih” — nepismenih, siromasnih i “ludih’, pa i Zena.22
Upotreba tog oblika bila je rasprostranjena. Narav-
no, proza i drama s kraja devetnaestog veka u Ben-
galu pune su primera Zena, iz “uglednih” porodica
kao i iz gradske sirotinje, koje koriste retoricka
sredstva “obi¢nog” govora i moralna nacela “zdra-
vog”razuma da ukazu na pretencioznost i hipokri-
ziju obrazovanih muskaraca. Ne smemo prevideti
hegemonijske moguénosti takve unutrasnje kriti-
ke: ona je do izvesne mere mogla da sacuva svoj le-

21 “Tin Rakam’, u Bankimchandra Chattoadhyay, Barikim racandbali, ur. Jogeschandra Bagal,

Vol. 2 (Callcuta: Sahitya Samsad, 1965), str. 254-256.

22 Sudipta Kaviraj analizira upotrebu autoironije u Bankimovim delima. “Bankimchandra: 1.
Signs of Madness; Il. The Self-Ironical Tradition”, Occasional Papers 108 i 109 (Calcutta: Cen-

tre for Studies in Social Sciences, 1989).
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gitimitet i prisvoji i Zensko i narodno izrugivanje
naprosto im dajuci za pravo.23

Pitanje je: do koje mere? Ili, naprotiv: u kom dis-
kurzivnom polju? Unutar kakvih granica? Ne moze-
mo docdi do istorijski podrobnog odgovora na ta pi-
tanja ako ne zamislimo polje diskursa kao polje su-
protstavljanja, sa vise subjekata, vise svesti. Mora-
mo da mislimo o diskursu unutar polja moci: ne sa-
mo da on to polje konstituiSe, on je tim poljem i
konstituisan. Dominacija tu ne moze ponistiti zah-
teve za uspostavljanje subjektiviteta, jer i pokoreni
moraju zadrzati neki vid autonomije. U suprotnom,
moc bi prestala da bude odnos; ne bi se vise konsti-
tuisala kroz sukob.

Ako je naizmaku devetnaestog veka u Bengalu
nacionalisticka ideologija legitimisala pokoravanje
Zena novom patrijarhatu, njena istorija mora biti
istorija sukoba. Istoricari tu imaju problem zbog to-
ga $to se na osnovu grade iz konvencionalnih arhi-
va politicke istorije Zene pojavljuju u istoriji nacio-
nalizma jedino u ulozi “pomagacica”24 Na osnovu
toga moze se tvrditi samo da su zene takode aktiv-
no ucestvovale u nacionalistickoj borbi, ali se ne
moze istadi nijedan autonoman subjektivitet zena
koji bi posluZzio kao stanoviste za preispitivanje na-
¢ina na koji su sami hegemonijski stavovi nacionali-
sticke kulture bili oblikovani.

Tvrdim da zbog specifi¢nih uslova kolonijalnog
drustva tu istoriju treba traziti manje u spoljasnjem
domenu politickog sukoba a vise u “unutrasnjem”
prostoru domova srednje klase. Na srecu, postoje
neki arhivi koje bismo mogli da pretrazujemo: niz
autobiografija obrazovanih Zena koje su pisale o
svom zivotu i svojoj borbi u tom burnom periodu
moderne indijske istorije. Predlazem da ovde izlo-
Zim Citanju pet takvih autobiografija, pocevsi od Ze-
ne koja se rodila u prvoj deceniji devetnaestog sto-
leca a zavrsivsi sa Zenom cije se srednje doba pokla-
pa sa prvom decenijom dvadesetog stoleca.

Cini se da su autobiografije nedvosmislena
grada za proucavanje nastanka “modernih” oblika
samopredstavljanja. Nazalost, i tu kolonijalne prili-
ke narusavaju smisao upotrebe uobicajenog kritic-
kog aparata. Istoricari bengalske knjizevnosti sagla-
sni su da se moderni oblici biografije i autobiografi-
je pojavljuju u Bengalu negde sredinom devetnae-
stog veka usled pojave novog shvatanja “individu-
alnog” medu elitom s engleskim obrazovanjem.25
Ipak, uprkos neprekidnoj popularnosti Zanra, tesko
je objasniti zasto su umesto istrazivanja individual-
nosti i unutrasnjeg zivota li¢nosti, ¢injenice drus-
tvene istorije i razvoja novih kulturnih normi kolek-
tivnog zivota nacije preovladivale u tim zivotnim
pricama. Prva sveobuhvatna drustvena istorija de-

23 O tome da svaka takva kritika i njeno naknadno prisvajanje takode seje i seme nestabilno-
sti u polju diskursa ne treba trositi re¢i. Na primer, kao $to na to podseca Sibaji Ban-
dyopadhyaya, Bankim je morao da otkloni rizik svoje izjave o opstoj muskoj dominaciji po-
stavljanjem eticke istine o vrlini odane supruge, koja ne zavisi od postupaka muskaraca.

Kontradikcija jedva da je prikrivena.

24 “To je nacelno dodavanje Zena unutar okvira nacionalne istorije. ... U tom smislu, uz nekoli-
ko izuzetaka, zene su delovale u granicama koje su povukli muskarci. Tako otkrivena istori-
ja jeste 'kontributivna’istorija.” Kumari Jayawardena, Feminism and Nationalism in the Third

World (London: Zed Books, 1986), str. 260-261.

25 To je sredisnji argument najsistematicnije studije o biografskom Zanru bengalske knjizev-
nosti: Debipada Bhattacharya, Bamld carit sahitya (Calcutta: Dey’s, 1982).
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vetnaestovekovnog Bengala napisana je u obliku
biografije drustvenog reformatora,26 a najznacajni-
ji politicki voda Bengala na prelazu vekova naslovio
je svoju biografiju Nacija u nastajanju.2’ “Nova indi-
vidua’, ¢ini se, mogla je izloZiti istoriju svog Zivota
samo ako je utka u narativ nacije.

Ne iznenaduje to sto autobiografije Zena imaju
osobine prili¢no drugacije od osobina autobiogra-
fija muskaraca. Nije stvar naprosto u tome $to se zi-
votne pri¢e Zena ticu vise domace nego javne sfere,
$to je osobina koja se Cesto zapaza u autobiografi-
jama zena modernog doba u svim zemljama. Niti je
re¢ o posebnoj karakteristici: da se otkricem vlasti-
tog Zenskog identiteta prihvata “stvarno prisustvo i
priznavanje druge svesti”i da je “razotkrivanje zen-
skog sopstva povezano sa identifikacijom ‘dru-
gog”.28 U temeljnom smislu, svi identiteti moraju
biti razotkriveni uspostavljanjem neke drugosti.2?
Mislim da autobiografije muskaraca cine to isto:
razlike su u upotrebljenim tekstualnim strategija-
ma. U slucaju Zenskih autobiografija koje ovde raz-
matram, njihova najupecatljivija odlika jeste to Sto
sama tema razotkrivanja sopstva biva potisnuta na-
rativom o vremenu promena - promeni ponasanja
i obicaja, i promeni vrednosti.

Kada su u drugoj polovini devetnaestog veka
muskarci koji su postali ugledni u novom javnom
Zivotu kolonijalnog Bengala napisali prve autobio-
grafije, uobicajeni naslov za ta dela bio je atmacarit.
lako je to trebalo da bude doslovan prevod engle-
ske reci autobiografija, prisutna je bila i vaznija alu-
zija na Citav korpus knjizevnosti carita iz klasi¢nog i
srednjovekovnog doba, u kojoj su bili zabelezeni zi-
voti kraljeva i svetaca. Budhacarita od Asvaghosa i
Harsacarita od Bana verovatno su najpoznatiji pri-
meri ¢itavog Zanra religijskih i sekularnih zivotopisa
na sanskritu, a Caitanyacaritamrta (1615) jeste naji-
zuzetnije delo medu brojnim spisima carita na ben-
galskom iz dva veka koja su prethodila kolonijal-
nom dobu. Dok su najociglednije konvencije Zivo-
topisa bile brzo zanemarene u novoj biografskoj
knjizevnosti devetnaestog veka, ideja o carit kao Zi-
votu izuzetnog muskarca, o kome pripoveda ili on
sam ili neko drugi, o¢ito se odrzala ¢ak i u svom mo-
dernom smislu.

Zivotne pri¢e Zena nisu dobile status carit. Od
nekih dvadesetak autobiografija koje su napisale
Bengalke iz devetnaestog veka i koje sam imao pri-
liku da vidim, nijedna nije nazvana atmacarit.3° To
nas u stvari navodi na razmisljanje o prirodi autobi-

26 Sibnath Sastri, Rdmtanu lahidi o tatkalin bafigasamaj (1904), u Sibnath racandsamgraha

(Calcutta: Saksharata Prakashan, 1979).

27 Surendranath Banerjea, A Nation in Making: Being the Reminiscences of Fifty Years of Public Li-

fe (1925; reprint, Bombay: Oxford University Press, 1966).

28 Tako Mary Mason odreduje razliku izmedu zenskih i muskih autobiografija. Mary G. Mason,
“The Other Voice: Autobiographies of Women Writers’, u James Olney (ur.), Autobiography:
Essays Theoretical and Critical (Princeton: Princeton University Press, 1980), str. 207-235.

29 To je cuvena tvrdnja iz Georges Gusdorf, “Conditions and Limits of Autobiography’, prevod
James Olney, u Olney, Autobiography, str. 28-48. Takode, novija publikacija, Philippe Leje-
une, On Autobiography, prevod Katherine Leary (Minneapolis: University of Minnesota

Press, 1989).

30 Trebalo bi da malo objasnim tu tvrdnju. Nema Zenskih autobiografija koje se nazivaju dtma-
carit, ali sam naiSao na dve devetnaestovekovne biografije Zena koje se nazivaju carit. Jed-
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ografskih spisa zena u tom periodu: oni nisu bili na-
prosto varijante autobiografskih spisa muskaraca;
ti spisi su Cinili poseban knjizevni Zanr. Najuobicaje-
nije ime za njih bilo je smrtikatha: "meomari’, ili pre-
ciznije “price iz se¢anja”. Te price nije objedinjavala
u jedinstven narativ Zivotna povest pripovedacice
ili razvoj njenog “sopstva’, nego je to Cinila drustve-
na istorija tog “doba”. Kontrast je bio najc¢esce koris-
¢en narativni postupak: “Onomad..”’/"Danas...” Pri-
Cale su se pri¢e o svakodnevnom Zivotu u “unutras-
njem” delu kuce koji su nastanjivale Zene; o obredi-
ma i slavljima; o rodenjima, o smrtima, i o vencanji-
ma; o iznenadnim prekidima svakodnevne rutine
usled dramati¢nih dogadaja; i, naravno, o tome ka-
ko je “danas” sve mnogo drugacije. Ne iznenaduje
to $to su se prvi sistemati¢ni pregledi odnosili pre-
ma Zenskim autobiografskim spisima pre svega kao
prema izvoru za rekonstruisanje drustvene istorije
Bengala u devetnaestom veku;3! i nedavna duza
studija o zenskim autobiografijama obavila je isti
taj posao, samo mnogo podrobnije.32

Uverenje - koje su, treba li re¢i, nametnuli mus-
ki ¢uvari knjizevnih konvencija - da je za narativnu
istoriju domaceg zivota potrebno tek malo vise od
pukog prepri¢avanja secanja na utiske o neposred-

no dozivljenom, ucinilo je tu istoriju posebno po-
dobnom za “Zenski” knjizevni Zanr. Nije bila potreb-
na imaginativna snaga ili stiliska vestina svojstvena
pesniku ili romanopiscu da bi se ispricala smrtikat-
ha: to je mogao bilo ko. Smatralo se da izostanak
vremenske udaljenosti, neposrednost i, naravno,
samo odsustvo umetnickih obelezja ¢ini taj oblik
prikladnim za autentic¢an“Zenski” knjizevni glas. Ka-
da se Charulata, junakinja price“Rastureno gnezdo”
Rabindranatha Tagore (po kojoj je Satyajit Ray sni-
mio film), prvi put oproba u pisanju, ona pise esej
pod nazivom “Avgustovski oblaci” i uskoro otkriva
dajetoisuvise nalik na jedan drugi esej“Mesec u ju-
Iu”, koji je napisao njen zet Amal. Ona zatim produZi
da piSe o hramu Kali u selu u kojem je Zivela kao de-
te. Tagore odobrava tu promenu Charuinog stila:
“lako je u prvom delu njeno pisanje bilo pretrpano
isuvise kicenim Amalovim stilom, uskoro ono po-
prima sebi svojstvenu jednostavnost i Sarm, i ispu-
njava se bogatstvom seoskog idioma."33

Ukratko, zanr od autorke nije zahtevao da izra-
zi svoje “sopstvo” ili da istrazi razvoj svoje li¢nosti.
Nije to bila prica o uzoritom zivotu, ¢ak ni o Zivotu
od bilo kakvog znacaja: treba imati na umu da po-
stoji manje biografija o Bengalkama koje su napisa-

na od njih, Kumudini-carit (1868) govori o Zivotu brahmanke koja je predstavljena kao po-
boznaiuzorna, gotovo svetacka osoba. Druga, Laksimanicarit (1877) jeste muzZevljev izves-

taj o preminuloj supruzi.
3

—_

Chitra Deb, Antahpurer atmakatha (Calcutta: Ananda, 1984); Srabashi Ghosh, “Birds in a Ca-

ge’: Changes in Bengali Social Life as Recorded in Autobiographies by Women’, Economic
and Political Weekly: Review of Women'’s Studies 21 (oktobar 1986), WS str. 88-96; Meenakshi
Mukherjee, “The Unperceived Self: A Study of Five Nineteenth-Century Autobiographies’, u
Karuna Chanana (ur.), Socialisation, Education and Women: Explorations in Gender Identity

(New Delhi: Orient, Longman, 1988).

32 Karlekar, Voices from Within. Nedavno objavljivanje ovog dela ¢ini nepotrebnim da ovde
detaljnije govorim o drustvenoistorijskom mestu tih autobiografskih tekstova.
33 Rabindranath Thakur,“Nastanid”, u Rabindra racandbali (Calcutta: Government of West Ben-

gal, 1962), 7: 433-474.
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li drugi nego $to ima njihovih autobiografija. Zanr
je od autorke zahtevao da svojim ¢itaocima, ma-
hom Zenama iz mladih generacija, pripoveda samo
o tome kako se svakodnevni Zivot Zena promenio.
To je omogucavalo da se postave sledeca pitanja:
Kako da se odnosimo prema toj promeni? Kako i sa-
me treba da se menjamo? Razume se, to su bila sre-
disnja pitanja nacionalisti¢kog diskursa. Medutim,
u tom posebnom slucaju, diskurs je dozvolio da se
postavi i odgovori na jedno specifi¢nije pitanje: ka-
ko Zene treba da se ponasaju u tom vremenu pro-
mena?

Da bismo videli kako su obrazovane Zene de-
vetnaestog veka odgovorile na to pitanje, sada ce-
mo pogledati neke od njihovih spisa. Slusa¢emo
njihove reci, ali ¢emo dobro uciniti ako ne smetne-
mo s uma da je suverentitet nad jezikom, neizvesno
preduzece u najboljem slucaju, dvostruko narusen
za one koje su istovremeno pokorilii kolonijalizam i
nacionalisticki patrijarhat.

Pre prosvetiteljstva
Shanta Nag, koja je pripadala generaciji zena iz sre-
dnje klase ¢ije sumajke vec bile obrazovane, prica o
tome kako je naucila da razlikuje slova. Majka bi se-
dela za stolom i poducavala njenog starijeg brata
koji je sedeo naspram nje, a ona bi stajala pored
majke i ¢utke sve posmatrala. Za nekoliko meseci,
mimo svih oc¢ekivanja, ona je naucila da cita prve
dve knjige za bengalske osnovce. Jedina nevolja bi-
la je u tome $to je knjigu morala da drzi naopako da
bi mogla da ¢ita.34 Naravno, u njeno vreme obrazo-

vanje Zena vec je bilo normalna praksa u domovi-
ma bengalske srednje klase, i ona sama naucila bi
slova i isla bi u skolu po prirodi stvari. Ali osecaj da
se stic¢e vestina koja je u stvari bila namenjena ne-
kom drugom kao da je i dalje postojao u tim prvim
generacijama obrazovanih zena.

Nigde to nije potresnije iskazano nego u prici
Rassundari Debi (1809-1900). Da naudi da ¢ita i pi-
$e, za nju nije bilo nista manje od dozivotne borbe.
Ona se rodila u bogatoj porodici zemljoposednika,
a seoska skola bila je u jednoj od zgrada na imanju.
Kada joj je bilo osam godina, stric je poslao u tu $ko-
lu, gde je sledece dve godine svaki dan sedela na
podu, jedina devojcica u razredu punom decaka, i
ucila bengalsko pismo, nesto aritmetike, i nesto
persijskog (koji, kao jezik administracije, jos uvek
nije bio zamenjen engleskim). Uciteljica je bila En-
gleskinja.35 Rassundari nam to ne kaze, ali znamo iz
drugih izvora da su u tom kratkom periodu s pocet-
ka devetnaestog veka hris¢anske misionarke poku-
Sale da obrazuju indijske devojcice, prvo u $kolama
aondaiu njihovim ku¢ama.36 Od pokusaja se prili¢-
no brzo odustalo zato $to je ideja o0 Zenama koje su
izloZzene hris¢anskim uticajima izgledala muskarci-
ma iz njihovih porodica kao prevelika pretnja; i tek
¢e u drugoj polovini stoleca, kada Indijci sami poc-
nu da otvaraju Skole za Zene i proizvode moderne
udzbenike na bengalskom, koji su po njihovom mi-
Sljenju prikladni, postati legitimna praksa da devoj-
Cice iz srednje klase pohadaju skolu.

U meduvremenu, Rassundarino obrazovanje
naglo je prekinuto kad joj je bilo deset godina, pos-

34 Shanta Nag, Parbasmrti (1970; reprint, Calcutta: Papyrus, 1983) str. 16.

35 Rassundari Dasi, Amar jiban (1876; reprint, Calcutta: De Book Store, 1987), str. 5-6.

36 Vidi Ghulam Murshid, Reluctant Debutante: Response of Bengali Women to Modernization,
1849-1905 (Rajshahi: Rajshahi University Press, 1983); i Meredith Borthwick, The Changing
Role of Women in Bengal, 1849-1905 (Princeton: Princeton University Press, 1984).
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to je zgrada u kojoj je bila skola izgorela.37 U sva-
kom slucaju, neizvesno je kako bi njeno obrazova-
nje dalje napredovalo s obzirom na to da su je u
dvanaestoj godini, prema tada preovladuju¢em
obicaju, udali.

Od tada, njen Zivot bio je ispunjen samo svako-
dnevnim obavljanjem ku¢nih poslova. Po smrti nje-
ne svekrve nekoliko godina kasnije, morala je da
uzme na sebe celokupno breme vodenja kuce. Ku-
vala je tri puta dnevno za oko tridesetak ¢lanova
domacinstva. Rodila je dvanaestoro dece, od kojih
je sedmoro umrlo za njenog zivota. Obaveze prema
porodici nisu joj dale da mrdne iz kuc¢e. Caki kada je
negde isla, kod rodaka svoga muza na vencanja i
druge obredne svecanosti, pratila su je dva ¢uvara,
dve sluzavke, i deset do petnaest drugih ljudi, i po-
put“osudenika na uslovnoj slobodi” morala je da se
vrati za nekoliko dana. Rassundari posebno zali sto
nije uspela da poseti majku na samrti.

“Na mnogo nacina pokusala sam da odem i vi-
dim majku, ali mi nije bilo sudeno da to u¢inim.
Nije da sam zbog toga malo zZalila. O Boze, zas-
to si mi dao da se rodim kao ljudsko bice? U po-
redenju sa svim pticama, zverima i drugim ni-
zim bi¢ima na ovom svetu, retka je ¢ast biti ro-
den kao ljudsko bice. A opet, uprkos toj ¢asti,
tesko sam se ogresila o svoju obavezu. Zasto se
rodih kao Zzena? Sram da me bude moga zivota!
... Da sam sin svoje majke i da ¢ujem da je ona
na samrti, gde god da sam, poleteo bih kao pti-
ca da budem kraj nje. Avaj, ja sam samo ptica u
kavezu.38

Da je to sve $to ima da se kaze o Rassundarinom zivo-
tu, to se ne bi razlikovalo od Zivota hiljade drugih Zena
iz vise kaste porodica zemljoposednika s pocetka de-
vetnaestog veka u Bengalu, i o tome ne bismo mogli
da ¢itamo ono $to je ona svojim re¢ima zapisala. Na
srecu, ona je u potaji sanjala svoj san. Ona je oduvek
bila pobozna zena, i od nekog vremena njene poznije
mladosti ona je Zudela za tim da ¢ita religiozne epove
i Zivotopise velikih svetaca. Nije se usudivala ¢ak ni da
pogleda parce papira na kome je nesto bilo napisano,
jer se bojala grdnje, ali se svaki dan, kaze nam, molila
svome bogu: “O Boze, poduci me da mogu da ¢itam
knjige... Ako me ti ne naucis, ko ¢e?"39 A opet, nije zna-
la kako da savlada tu nemogucu vestinu.
Nacin joj se ukazao u snu.

“Jednoga dana, dok sam spavala, usnila sam
kako otvaram primerak Caitanya-bhagavat i &i-
tam. Cim sam se probudila, telo i um bili su mi
ispunjeni ushi¢enjem. Sklopila sam o¢i i pono-
vo mislila na taj san, i shvatila sam kako sam
dragocen poklon dobila... Rekoh sebi: ‘Kako je
to neobic¢no! Nikada nisam videla primerak Ca-
itanya-bhagavat, a ne bih ga prepoznala sve i
da sam ga videla. A ipak, ¢itala sam ga u svom
snu! ... Svaki dan trazila sam od Svemoguceg:
‘Nauci me da ¢itam. Hocu da ¢itam knjige. Sve-
mogudi me nije naucio da ¢itam, ali mi je dao
mo¢ da citam knjige u snu. Bila sam ushi¢ena i
zahvalila sam se Svemogucéem.40

Medutim, Rassundari ¢e biti jo$ milostivije blago-
slovena. Tog istog dana, dok se zanimala u kuhinji,

37 Rassundari, Amar jiban, str. 14.
38 Ibid., str. 38-39.

39 Ibid,, str. 32, 41.

40 lbid., str. 41.
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usao je njen muz, potrazio njihovog najstarijeg si-
na, i rekao mu:“Ovo je moj Caitanya-bhagavat. Sta-
vi ga tu negde. Kasnije ¢u poslati nekoga po njega.”
Rassundari je sacekala da svi odu, uzela list iz nepo-
vezanog spisa, i sakrila ga u svojoj sobi. Kasnije je
pokusala da ga procita i otkrila da nije mogla da
prepozna vecinu slova posle toliko godina od svog
kratkotrajnog skolovanja. Onda je ukrala list na ko-
me je njen sin ucio slova, i mesecima posle toga,
kad god je bila sama, poredila je dva lista i mukotrp-
no i u potpunoj tajnosti ucila da cita.

Tokom naredne dve godine, prokrcila je sebi
put kroz Caitanya-bhagavat. Niko u kudi, izuzev ne-
koliko poverljivih sluzavki, nije znao za njen uspeh.
Ali, Rassundari je videla da postoji Citav jedan svet
za koji joj se ¢inilo da je i dalje izvan njenog dosega.

“Izgledalo je kao da je moj um dobio Sest ruku.
Sa dve je hteo da obavi sve poslove u kuci tako
da niko, mlad ili star, ne trpi Stetu zbog mene.
Sa druge dve hteo je da privu¢e moju decu bli-
Ze mome srcu. Sa poslednje dve protezao se da
dohvati mesec. ... Je li iko drzao mesec u svom
narucju? ... A opet, moj um se nije dao uveriti;
¢eznuo je da Cita purdna.”

Rassundari je skupila hrabrost i poverila tajnu svo-
jim obudovelim zaovama. Na njeno iznenadenje,
ne samo da je one nisu prekorile ve¢ su joj se
spremno pridruzile u formiranju zaverenickog cita-
lackog kruga, udesivsi da se knjige dopremaju iz
udaljenijih delova kuce i uspostavivsi razradeni si-

stem upozoravanja da bi sprecile da budu otkrive-
ne.42

S vremenom, kada su joj porasli sinovi, nije vise
bilo neophodno da ¢uvaju tajnu. U svakom slucaju,
i vremena su se promenila, i vrinjaci njenih sinova
gledali su na obrazovanost Zena kao na vrlinu. Uz
pomoc svojih sinova Rassundari je naucila da cita
Stampane knjige a kasnije i da pise.*3

Rassundari je o svom postignucu mislila kao o
bozjem daru. U stvari, njeno svedocenije je prilicno
jedinstveno u zbirci koju ovde razmatramo zbog iz-
uzetno iskrenog nacina na koji je ispri¢ana pri¢a o
zivotu $to su ga potpuno oblikovale potisnute Zelje
i strasti ka bozanskoj moci, ukljucujucii snove i ¢u-
desne podudarnosti kojima je ta mo¢ otkrivala
svoje prisustvo. To bi sasvim dobro mogao biti i
fragment, ponovljen u prozi iz devetnaestog veka,
koji pripada verskoj knjizevnosti prethodnog raz-
doblja. Tu je sav subjektivitet pripisan bozanskoj
promisli, a Rassundari pripoveda o svom dirince-
nju i jadu — o “bremenu tri Zivota koja nosi” — tek
kao o sudbini koja joj je dodeljena. Treba da pome-
nem i to da ona primecuje sa velikim zadovolj-
stvom dobru sre¢u Zena koje su mlade od nje, jer je
“Gospodar svemira sad uveo nova pravila za sve.
Zene danas ne moraju da pate. ... Danas roditelji
mnogo brinu o tome da obrazuju svoje ¢erke. Vrlo
mi godi kad to vidim"44

Pre nego sto ostavimo Rassundari i okrenemo
se Zivotnim povestima Zena ¢ija su uverenja nepo-
srednije bila oblikovana senzibilitetom tog “mo-
dernog”sveta, moramo videti na koji je nacin njena

41 lbid,, str. 56.

42 Ibid., str. 57-58.
43 |bid., str. 63-66.
44 |bid., str. 97, 109.
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prica bila smestena u autobiografsku knjizevnost
Bengala. Kada je knjiga objavljena u prvim deceni-
jama ovog stoleca, imala je dva predgovora - jedan
je napisao dramaticar Jyotirindranath Tagore a
drugi zacetnik istorije bengalske knjizevnosti Di-
neshchandra Sen (1866-1939). Jyotirindranath je u
Rassundarinom delu video “jednostavan i naivan
sarm”i posebno naglasio Cinjenicu da je“njena zed
za verskim znanjem dovela do toga da nauci da ¢i-
taipise”*s

Dineshchandra je u knjizi video “pravi portret
tradicionalne hinduistkinje”, “nepatvorenu sliku
blagorodne Bengalke koja je dugo patila” On je
upozorio na teznju moderne knjizevnosti da se
usredsredi na Zenu isklju¢ivo kao na predmet ro-
manti¢ne ljubavi, $to proizvodi, prema njegovim
re¢ima, vrlo manjkavu sliku hinduistkinje koja je,
naposletku, takode i majka, ¢erka, sestra, zaova,
snaja i gazdarica domacdinstva, i “mora u svim tim
ulogama da zaradi priznanje pre nego sto zasluzi
postovanje drustva”. Rassundarin Zivot bio je uzo-
ran po takvim tradicionalnim vrlinama.*¢ Naravno,
drustvene norme pod kojima je Zivela bile su cesto
tlaciteljske, ali to su bili nezeljeni aspekti tradicije
koje je trebalo menjati.

Nacionalisti iz dvadesetog veka vide u Rassun-
darinoj pri¢i samo potvrdu njihovog konstrukta
prave sustine indijske Zene: pozrtvovnost, saose-

¢ajnost, duhovnost i posedovanje velike emocio-
nalne snage koja pociva na li¢noj veri i posveceno-
sti. Oni smatraju da tu sustinu treba izbaviti iz nepri-
lika predrasuda i sujeverja u koje je upala tradicija, a
to se moze postici reformom i obrazovanjem. Me-
dutim, oni nisu prepoznali da Rassundarina borba
proistice iz svesti koju jos$ nije kolonizovalo prosve-
titeljstvo. Ona se i potcinila i suprotstavila predmo-
dernom patrijarhatu; njene strategije otpora tako-
de proizlaze iz tradicije koja je daleko starija od sta-
vljanja “obrazovanja Zena” na dnevni red nacionali-
sticke reforme. Povrh svega, intervencija nacionali-
stickih muskih reformatora nije bila neophodna da
se pokrene Rassundarina svest.47 Naravno, u njeno
vreme nacionalisticki projekt jo$ nije ni postojao.
Tek je kasnije nacionalizam prisvojio njenu pricu
kao svoju vlastitu predistoriju.

Ako mi je dozvoljeno da se zadrzim nesto duze
u tom prelaznom periodu, Zeleo bih da ovde uve-
dem pri¢u Saradasundari Debi (1819-1907). Sara-
dasundari je udata kada joj je bilo devet godinai ta-
ko usla u jednu od najuglednijih porodica u koloni-
jalnoj Kalkuti. Njen svekar Ramkamal Sen bio je, ka-
ko sam to vec rekao u drugom kontekstu, blizak sa-
radnik engleskih trgovaca i predstavnika vlasti, i
premda je bio veliki pobornik zapadnog obrazova-
nja, starao se i za o¢uvanje pravoverja. Saradasun-
darin muz bio je obrazovan za novi svet, i svake no-

45 Jyotirindranath Thakur, “Bhumika’, ibid., str. v.

46 Dineshchandra Sen, “Grantha paricay’, ibid.,, str. vii-xiii.

47 Prema konvencionalnoj istoriji Bengalke su nacelno bile nepismene pre perioda drustve-
nih reformi sredinom devetnaestog veka. Medutim, ima podataka da to nije nuzno tako bi-
lo. Vidi na primer Paramesh Acharya, Bamldr desaja siksadhdra, vol. 1 (Calcutta: Anushtup,
1989). Cak i Zene iz vise kaste, za koje je zabrana ¢itanja i pisanja najverovatnije bila najstro-
Za, ponekad su uspevale da je prekrse. Prassanamayi Debi, ¢iju autobiografiju razmatram
dalje u tekstu, pominje da je u njenom selu nekoliko Zena iz prethodne generacije bilo pi-
smeno, a jedna je ¢ak drzalai $kolu, u kojoj je poducavala i decake i devojcice. Prassanamayi
Debi, Parbba kathd, ur. Nirmalya Acharya (1917; reprint, Calcutta: Subarnarekha, 1982).
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¢i, u tajnosti njihove spavace sobe, ucio ju je da ¢ita
i pise.#8 Ali, kao jos mlada, ona je obudovela, i kasni-
je u zivotuy, iako je i dalje mogla da ¢ita, nije vise
umela da pise. Izvestaj koji ¢itamo, ona je diktirala
mladem rodaku.

Pratimo pric¢u o stradanju udovice sa malom
decom okruzenom muskim rodacima koji bi preva-
rom da je liSe imovine. Njena glavna odgovornost
na svetu jesu njena deca — da sinovima pruzi dobro
obrazovanje a ¢erkama da udesi brak. Kad god je
mogla, gledala je da umakne patnjama odlazeci na
hodocasca. | ona je bila pobozna, i najsre¢nije epi-
zode u njenoj prici jesu putovanja daleko od kuce.

| opet, to je zivot koji su mogle da vode brojne
druge Zene iz vise kaste njenoga vremena. Da zabe-
lezi pricu, Saradasundarinog pisara navela je Cinje-
nica da je njen sin Keshabchandra Sen bio jedan od
najharizmati¢nijh voda pokreta za religijsku refor-
mu u Bengalu u drugoj polovini devetnaestog ve-
ka. Kao Zivotna pri¢a Keshabove majke, Saradasun-
darina pri¢a nasla je svoje mesto u arhivama ben-
galske knjizevnosti.#?

| u tom pogledu njen izvestaj otkriva tragove
sukoba unutar gradskih domova zahvacenih kovi-
tlacom kulturne reforme. Za razliku od Rassundari,
Saradasundari je mnogo svesnija svoje poboznosti.
Ona govori o radostiiispunjenju s brojnih hodocas-
¢a na kojima je bila, ali je tu i osecanje krivice.

“Tada sam osecala da sam bila ¢estita. Sada se
ne bih tako osecala. Tada sam bila pomalo deti-

njasta. Cak i sada hodocastim, ali ne da bih za-
radila versku potvrdu. Idem samo iz ljubavi, na
isti nacin kao $to volim svoju decu i one koji su
moji. Ali ne verujem da ¢u zasluZiti spasenje ti-
me $to hodocastim. ... Bila sam zanesena ve-
rom i imala sam jaku potrebu da posetim sveta
mesta. Cak i sada izvodim razne vrste molitvi,
ali sve iz istog osecanja [ljubavi]. U svom srcu
verujem da postoji samo jedan Bog, i ako mu se
ne molim, nikada ne¢u naci spasenje. Ne mogu
da tvrdim da ljudi nikada ne dosegnu spasenje
ako se mole bozanstvima sa oblikom [sakar], ali
znam da su spaseni ako se mole bezobli¢cnom
Bogu [nirdkar] i da moje spasenje zavisi od Nje-
gove milosti.”

Ko poznaje drustvenu istoriju Bengala iz tog perio-
da odmah ¢e u ovim re¢ima cuti odjek kontroverz-
ne rasprave izmedu monoteistickih brahmanaca
reformatora i branilaca hinduistickog pravoverja.
Buduci da je Zivela u pravovernoj porodici, ali i bila
ponosna majka sina koga su slavili zbog njegovih
radikalnih religioznih shvatanja, Saradasundari je
ocito bila uhvacena u procep koji nije sama napra-
vila. Stoga je morala da govori u dva glasa - jedan je
sa zahvalno$¢u i radoscu prizivao u se¢anje njene
posete velikim Visninim hramovima u Indiji i ¢ude-
sne vizije boZanstva; a drugi je potvrdivao njenu
ulogu majke Keshaba Sena. Nemamo osnova da
tvrdimo da je jedan od ta dva glasa bio pravi; prava
je bila njena borba da oba glasa ucini svojima.

48 Saradasundari Debi, Kesabjanani debi saradasundarir atmakathd, ur. Jogendralal Khastagir

(Dhaka, 1913); reprint, Eksan 17 (jesen 1983), str. 4.

49 Bududi da je re¢ o"izgovorenom”izvestaju, strogo govoreci, to nije autobiografija, iako se tako
naziva. Njena je oCita namera da udovolji znatizelji sledbenika i obozavalaca Keshaba Sena.
Sama Saradasundari je izgleda prili¢no svesna uloge koju je prihvatila da igra, ali joj se takode
i odupire. Zahvalan sam Kamali Visweswarani koja me je upozorila da to treba da istaknem.
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“Morala sam mnogo da patim zbog toga $to je
[Keshab] postao brahman. Morala sam da pod-
nesem mnogo uvreda...i zlostavljanje. Nije bilo
dana da nisam plakala. ... Bilo je trenutaka kada
sam i sama pomisljala da Keshab gresi. Ne mi-
slim vise tako. ... Zatrazila sam savet od svoga
gurua. On mi je rekao: ‘Ako tvoj sin prihvati tu
novu veru, postace slavan. Ljudi ¢e hrliti ka nje-
mu. Ne brini viSe o tome! Nasla sam spokoj u
njegovim rec¢ima.">0

Ne treba da nas iznenadi to $to se za prvu generaci-
juzenaiz nove srednje klase u Bengalu drustvo i re-
ligija kao skup regulativnih praksi pojavljuju u ne-
posrednom okruzenju porodice i rodbine okuplje-
nih oko doma. Isto tako javljuju se i kretanja u spo-
ljasnjem svetu, uklju¢ujudi i prisustvo samoga Za-
pada, u liku muskog ¢lana porodice, obi¢no supru-
ga ili sina. Veliki sukobi oko drustvenih reformi u
javnom domenu koji je ispunjen isklju¢ivo muskar-
cima tako se prenose u Zivot Zena unutar njihovih
domova. Stoga su Zene morale da smisle strategije
za ispunjavanje novih zahteva koji su se odnosili na
njihove privrzenosti i Zelje. Ako nam se Saradasun-
dari ¢ini bolno razapeta izmedu konvencionalne
posvecenosti koja joj pruza utehu u jednom tlaci-
teljskom svetu i racionalne religije koju propoveda
njen radikalni sin, imamo jos jedno svedocenje ko-
je upucuje na razresenje te dileme. Znacajno je da
nam ono stiZe od Zene koja je bila u prilici da izbeg-
ne dnevno opsluzivanje prosirene porodice i Zivi sa
svojim modernistickim muzem izvan, reklo bi se,
dohvata “drustva”

Nova zena

Kailasbasini Debi (1830-1895) bila je supruga Kis-
horichanda Mitra (1822-1873), istaknute li¢nosti
medu drustvenim reformatorima sredinom devet-
naestog veka.>! Kishorichand je bio zaposlen u Is-
to¢noindijskoj kompaniji i zauzimao je vazne admi-
nistrativne poloZaje u oblasnim mestima Bengala i
Bihara. Otuda je nekoliko godina svoga bra¢nog zi-
vota Kailasbasini Zivela sama sa svojim muzem, da-
leko od ku¢e, u kompanijinim bungalovima i kuca-
ma na ¢amcima. Muz ju je naucio da ¢ita i pise ben-
galski, kao i nesto engleskog. Kasnije, kada su se
skrasili u Kalkuti, Kishorichand je sagradio kucu sa
vrtom na obodu grada, gde je Kailasbasini cesto Zi-
vela sa muzem i ¢erkom.

Upadljivo drugacije od prica koje smo do sada
culi, Kailasbasini o svom Zivotu u braku govori kao o
sre¢nom Zivotu. Sa kriticke udaljenosti ona posma-
tra tradicionalni Zivot porodice koju je ostavila za
sobom, ali koja je negde stalno vrebala na nju. Bila
je uzasnuta nehigijenskim i degradirajuc¢im uslovi-
ma u kojima su Zene u tradicionalnim ku¢ama bile
prisiljene da radaju i zalila je $to druge Zene koje je
poznavala nisu uzivale blagodati prosve¢enog zna-
nja koje je njoj podario njen muz.52 Bila je sasvim
svesna na koji nacin je njen muz pazljivo oblikovao
njene misli i uverenja, i bila mu je zahvalna za to. Ve-
¢ina tih shvatanja bila je racionalisticka, na na¢in na
koji su se racionalisticki argumenti u devetnaestom
veku koristili da obezbede instrumentalno oprav-
danje za tradicionalna uverenja i obicaje. Kailasba-
sini tako kaZze, ponavljajudi za svojim muzem, da se
udovice tradicionalno primoravaju na tezak Zivot li-

50 Saradasundari, Saradasundarir atmakatha, str. 17, 33-34.

51 Kailasbasini Debi, Janaika grhabadhar dayeri (1952); reprint, Eksan 15, nos. 3-4 (jesen 1981),

str. 7-48. Reference su date prema reprintu.
52 lbid., str. 11, 44.
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$en udobnosti kako ne bi postale privla¢ne za mus-
karce i objekt njihove pozude. Uzimanje mesa sma-
tra se prljavim jer je u Indiji vruce pa ono Steti zdra-
vlju. Idolatrija pruza prakti¢nu religiju neobrazova-
nim ljudima, kojima je tesko da zamisle apstrakt-
nog, bezobli¢nog Boga.>3

Nema sumnje da se Kailasbasini vidi sre¢nijom
od drugih Zena oko sebe i nad njima superiornom.
Ona je bila zadovoljna u formativnom drustvu svo-
ga prosve¢enog muza. Kada je on bio na putu, kaze
nam sa upecatljivim smeskom, ona je provodila
vreme “kao Robinson Crusoe: jela, spavala, Sila, po-
ducavala svoju ¢erku i vodila ovaj dnevnik”>4

Paipak, iako je bila tako slobodna od stega obi-
¢ajnih pravila i tako sre¢no ususkana u potpuno no-
vo bra¢no pokroviteljstvo, Kailasbasini su bile po-
trebne strategije da zastiti sebe od posledica refor-
mistickih pregnuéa svoga muza.

“Ne verujem u obrede hinduisti¢kog pravover-
ja, ali ih sve obavljam. Jer znam da ako u tome
popustim, moj muz ¢e se sasvim odreci od hin-
duisticke vere. Moji najblizi rodaci su hinduisti i
ne mogu ih nikada napustiti. Iz tog razloga ja
skrupulozno postujem sva pravila hinduisticke
vere.

Imam taj veliki strah da niko nece primiti
hranu iz mojih ruku. To ¢e biti sramota gora od
smrti. Eto, moj muz jede napolju [i ne postuje
verske odredbe]; kada bih mu se i ja pridruzila,
to bi bila velika nesreca.

... Bududi da se ja pridrzavam hinduistickih
pravila, nemam poteskoca, bez obzira na to Sta

radi moj muz.To je religija Bengalaca, i zato pa-
metni ljudi ne veruju u nju. Ali to nikada ne ka-
zem mome muzu, iako znam da bi mu silno go-
dilo kada bi to ¢uo iz mojih usta."s5

Rekao bih da je ovo primer kako jedna strategija,
koja je razradena unutar prostora doma nacionali-
sticke srednje klase u nastajanju, predskazuje oblik
opstije strategije, koju ¢e politicki nacionalizam ka-
snije pokusati da upotrebi da bi solidarnost kultur-
ne zajednice saobrazio zahtevima moderne drzave.
Precizna podela izmedu privatne sfere razlicitih po-
jedinaca iz burzoaskih patrijarhalnih porodicai jav-
ne sfere ispunjene jednoobraznim gradanima nije
bila na raspolaganju indijskom nacionalizmu. Raci-
onalno-birokratski oblik moderne drzave koji je u
Indiju donela kolonijalna vlast pocivao je upravo na
poricanju gradanskog statusa kolonizovanim Indij-
cima. Stoga je strategija morala da iskoristi drugaci-
je razlikovanje — izmedu duhovnog unutradnjeg, s
jedne strane, i materijalnog spoljasnjeg, sa druge.
Potonje je bilo podru¢je predato kolonijalnim vla-
stima; prvo je bilo podrucje u kome je nacionalizam
poceo da postavlja svoje zahteve za prevlast. Govo-
reci izdoma te srednje klase u nastajanju, Kailasba-
sini nam ne kazZe da su religiozna uverenja i prakse
privatna stvar i da je za Zivot nacije bitno javno po-
nasanje njenih gradana. Naprotiv, ona otkriva da su
prakse spoljasnjeg sveta na koje muskarci moraju
da se naviknu naposletku nebitne, jer ono sto je za-
ista bitno u Zivotu nacije jesu prakse u unutrasnjem
prostoru Zivota zajednice. Tu se ispunjava obaveza
Zena da dosledno sprovode religiozne prakse za-

53 Ibid., str. 42-43.
54 |bid., str. 21.
55 lbid., str. 32.
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jednice: ¢ak ni “privatna” uverenja nemaju nikakav
znacaj. Njena strategija odrazava klju¢ni potez u
kulturnoj politici nacionalizma.

Rekao bih da dom nije komplementarno me-
sto; naprotiv, to je originalno mesto sa koga je po-
krenut hegemonijski projekt nacionalizma. Zene iz
nove srednje klase u devetnaestovekovnoj Indiji ta-
ko su postale aktivne ucesnice u nacionalistickom
pregnucu - sudelujuci u uokviravanju njegovih he-
gemonijskih strategija u istoj meri u kojoj suim sei
opirale, buduci da su bile potcinjene novim oblici-
ma patrijarhata.

Vratimo se Kailasbasini: ocita stabilnost nacina
na koji je resila da izmiri suprotstavljene zahteve
njenoj lojalnosti bez sumnje je bila moguca usled
sre¢ne okolnosti $to je njen bra¢ni dom bio udaljen
od delotvornog centra njenog drustvenog Zivota.
Ta situacija ponovice se u slu¢aju mnogih porodica
iz srednje klase bengalske dijaspore koja se raspro-
strla po gradovima i mestima severne Indije upore-
do sa Sirenjem kolonijalne uprave u drugoj polovini
devetnaestog veka. Ali, barem u njenom slucaju,
krhkost osobnog resenja razradenog na periferiji
drustva pokazala se na prili¢cno tragi¢an nacin. Go-
dine 1873, kada je bila u ranim ¢etrdesetim, Kailas-
basini je umro muz.

“Nazvah se ‘udovicom’ Kad god ¢ujem to ime,
kao da me grom pogodi posred srca. O Boze,
zasto si mi nadenuo to ime? Koliko treba da zi-
vim sa njim? Necu mo¢i da podnesem patnju.
Nadam se da ¢e ovo ime uskoro nestati u prasi-

ni. Grozno ime! Srce mi drhti na sam zvuk toga
imena.">6

To su poslednje re¢i u Kailasbasininom dnevniku.
Koliko znam, nikada vise nije pisala.>”

Medutim, projekt kulturne reforme koji je naci-
onalisticka ideologija stavila na dnevni red u drugoj
polovini devetnaestog veka pruzio je Zenama nacin
dali¢nu nesrecu preokrenu u novi drustveni identi-
tet. To postaje jasno u pri¢i Prasannamayi Debi
(1857-1939). Rodenu u porodici iz vise kaste ze-
mljoposednika, Prasannamayi su udali kada joj je
bilo deset godina za muza za koga se ispostavilo da
je mentalno ometen. Posto je dva puta posetio po-
rodicu njenog muza, otac je odbio da im vrati Pra-
sannamayi, i od svoje Cetrnaeste godine ona je Zi-
vela sa svojim roditeljima i bracom. Otac joj je bio
posvecen reformi i udesio je ne samo to da njegovi
sinovi dobiju najbolje moguce obrazovanje, a mno-
gi od njih kasnije su dospeli na istaknute pozicije u
svojim strukama, nego i da njegova cerka dobije
obrazovanje kod kuce.

Kao vrlo mlada, Prasannamayi je pokazivala
znake knjizevne nadarenosti. Zbog muzickih i knji-
zevnih interesovanja njenoga oca, porodica je pri-
padala krugu koji je obuhvatao neke od najvazni-
jih knjizevnih figura toga doba. Ne samo da joj je
bilo dozvoljeno da slusa rasprave koje su se tu vo-
dile nego je Prasannamayi bila i ohrabrivana da
ucestvuje u njima. Cesto je ¢itala na glas svoju po-
eziju pred ovim uglednim ljudima. Jos dok je bila
mlada Zena poceli su redovno da se Stampaju nje-

56 Ibid., str. 45.

57 Ovu Kailasbasini ne treba pomesati sa Kailasbasini Debi (Gupta) koja je napisala rane, ¢uve-
ne rasprave o obrazovanju zena, Hindu mahiladiger hinabastha (1863) i Hindu abaldkuler bi-

dyabhyds a tahar samunnati (1865).
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ni radovi u najvaznijim knjizevnim magazinima, a
uskoro je izasla i njena knjiga pesama. Razume se,
postala je prili¢no slavna kao Zena koja je prebro-
dila li¢nu tragediju izazvanu nazadnim obicajem
vencavanja dece i uspela da postane poznata kao
spisateljica. Zasti¢ena i podsticana od strane kru-
ga svojih muskih rodaka i prijatelja, koji su sada, na
izmaku devetnaestog veka, bili daleko uvereniji u
svoj kulturni projekt, Prasannamayi je postala
uzorna figura koja oli¢ava sve vrline koje treba da
krase“novu Zzenu”

O tragediji Prasannamayinog braka znamo iz
drugih izvora;>8 ona sama o tome apsolutno nista
ne kaze. Na devedeset i jednoj strani detaljnog opi-
sa domaceg zivota iz svog detinjstva i mladosti, u
kojem pominje na desetine rodaka i poznanika,
ona nijednom ne pomene svoga muza. O svom
bra¢nom Zivotu ona kaze samo ovo: kada je — obu-
¢ena po novoj modi, s podsuknjom i Zaketom, i pra-
¢ena glasom da zna da ¢ita i piSe - prvi put dosla u
porodicu svoga muza, docekali su je sa velikom
znatizeljom kao “englesku nevestu” (mem bau), a
kada im je nevino pokazala svoje umece, ukljucuju-
¢i i sviranje na harmonici, dobila je grdnju od svoje
svekrve.9 Dozvolila je sebi samo jedan komentar o
hipergamiji kuling, ¢ija je zrtva bila: “pohlepni rodi-
telji kulina’] kaZze ona, “u Zelji da odrze ugled svoga
porekla, ne uzimaju u obzir neizvesne posledice da-
vanja svojih ¢erki u brakove te vrste, iako mnogi od
tih neuskladivih brakova vode ka velikoj nesredi.

Ali, bilo je tesSko najednom raskinuti sa drustvenim
obic¢ajem”.60 Ona pominje da je jo$ nekoliko zena u
njenoj porodici patilo u takvim brakovima, ali onda
dodaje: “Najbolje je da ta nesre¢na povest ostane
nepoznata javnosti [janasamaj]."s1

Tako je bio uspostavljen citav skup razlikova-
nja spolja/unutra koji je trebalo da obelezi one
aspekte porodi¢nog Zivota o kojima se moglo go-
voriti i one o kojima nije moglo da se govori, upr-
kos tome 3to je novi oblik braka i porodice ve¢ bio
ustanovljen u srednjoj klasi Bengala, i $to je njegov
normativni ideal bio diskurzivno proizveden u ras-
pravama o reformi i predstavljen u novoj proznoj i
pesnickoj knjizevnosti. Stoga nije re¢ o tome da je
stvorena sfera intimnog, koju suispunjavale privat-
ne osobe sa svojim subjektivitetima “okrenutim ka
nekoj publici”62 Naprotiv, sfera intimnosti, ¢ak i ka-
da je bila podvrgnuta kritici reformista sa etickog i
estetickog stanovista, bila je svejedno proglasava-
na za predmet o kome se ne moze govoriti “u jav-
nosti”. Bila je to Zestoko branjena zona, smestena
duboko unutar podrug¢ja Zivota zajednice; ¢ak i se-
¢anje na nju ne moze biti otkriveno u otvorenoj
areni janasamaj.

Postoji samo jedno mesto na kome Prasanna-
mayi isklizne iz svog objektivnog drustvenoistorij-
skog narativa da bi nam dozvolila da zavirimo u po-
dru¢je u kome su Zene u njenom polozaju morale
da vode borbu za identitet i priznanje. To se dogodi
kada govori o Indumati, obudoveloj ¢erci reforma-

58 Nirmalya Acharya, “Grantha-pariciti’, u Prassanamayi, Pirbba kathd, str. 99-104.

59 Prassanamayi, Purbba kathd, str. 44.
60 Ibid., str. 37.
61 Ibid., str. 89.

62 Kako je to u slucaju Zapadne Evrope opisao Jirgen Habermas, Structural Transformation of
the Public Sphere: An Inquiry into a Category of Bourgeois Society, prevod Thomas Burger

(Cambridge: MIT Press, 1991), str. 43-51.
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tora Ramtanu Lahiri (1813-1898). “Ta izuzetna ze-
na’, kaze ona, “rodena je samo zato da bi svet nauci-
la da voli, da bi pokazala da smisao ljudskog Zivota
nije u popustljivosti, nego je u pozrtvovnosti — Zr-
tvovanju zadovoljstava i Zelja mladosti zarad sluze-
nja drugima.” Ali, ona je bila i prijateljica sa Induma-
ti, i u njihovom prijateljstvu njih dve su pronasle na-
¢in da zaborave na svet koji ih je okruZivao.

“Ne mogu sad da objasnim kako je bilo prediv-
no zaboraviti potpuno na sebe. Od jutra do
mraka, a onda i do duboko u no¢, razgovarale
bismo, a vreme bi letelo pokraj nas. To nije bio
tajni razgovor o politici, niti smo raspravljale o
nekom nau¢nom pitanju. Bilo je to tek snoliko
mastanje i bol zbog neispunjenih Zelja dve
osobe koje nisu iskusile svet. Sva osecanja i pri-
zori od kojih je bio sastavljen taj izmastani svet
bili su proizvod nasih umova, bez ikakve veze
sa pojavnim svetom."63

Izuzev ovog kratkog iskliznuca, ostatak Prasanna-
mayine price je model za nacionalisticku drustvenu
istoriju koja je napisana sa stajalista “nove Zene".
Ona je kriti¢na prema iracionalnosti i praznoverju
mnogih religioznih uverenja i obi¢aja.%4 Zgrozena
je razmerama kastinske diskriminacije i nada se da
¢e krajnja krutost sistema postepeno slabiti. “Svi
moraju da doprinesu dobrobiti nacije. Ne mozemo
vise Ziveti razdvojeni. Svi moraju da se klanjaju Maj-
Ci."65 Ona je zhvalna svome ocu, svojoj braci, i krugu

svojih prijatelja za usmeravanje i podrsku u obliko-
vanju sasvim nove uloge Zene koja ima identitet u
javnom Zzivotu. Njen pogled na savremenu istoriju
potpuno legitimise reformu i nacionalni progres. S
druge strane, ona je tuzna zbog Cinjenice da engle-
sko obrazovanje vodi ka isuvise povrsnom opona-
$anju zapadnih manira i zapostavljanju onoga sto
je dobro u tradiciji: “Mladi danas mogu naizust da
navedu imena predaka [admirala] Nelsona, ali ne
znaju imena rodenih babe i dede."¢ | bez pogovora
potvrduje sustinski identitet Zene kao verne supru-
ge i uzorne majke:

“Moja majka Srimati Magnamayi Debi bila je
veliki rodoljub. Njena ljubav prema zemlji bila
je bez premca. Svako zrno indijskog peska za
nju je bilo kao grumen zlata. ... Njeno prvo bo-
Zanstvo bio je njen muz. Uvek poslusna za ko-
mande svoga muza, ona je izgradila svoj Zivot
po uzoru na jedan ideal i svoju decu je ucila da
slede taj ideal."6”

Ako prihvatimo pravolinijski pogled na istoriju kao
progres, onda putovanje koje smo zapoceli sa Ras-
sundari u prvim decenijama devetnaestog veka sti-
Ze do svog ispunjenja sa Prasannamayi na izmaku
stoleca. Jer izgleda da nacionalisti¢ka ideja “nove
Zene” kao hegemonijski konstrukt biva ostvarena
kod Prasannamayi; njena borba potpuno se sadrza-
la u projektu stvaranja nacije — sve ostalo izbrisano
jeizjavnog secanja.

63 Prassanamayi, Purbba katha, str. 55.

64 Na primer, prema godisnjem hodocasc¢u da bi se opralo u Gangu, koje obi¢no prate brojni

smrtni slucajevi zbog prevrtanja ¢amaca. Ibid., str. 34.
65 Ibid., str. 71.
66 lbid., str. 51.
67 lbid., str. 14.
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Izostavljene Zene

Ako ovde stanem sa biranjem iz arhiva, glavni tok
naracije ocrtace jedno linearno kretanje. Suvisno je
reci da to nije slu¢ajno. Namerno sam izabrao i po-
redao Cetiri teksta tako da oni proizvedu bas taj uci-
nak. Moj cilj je bio da kroz te naizgled ispovedne
tekstove pratim nastanak nacionalistickog kon-
strukta “nove Zene”. Naravno, mogao sam te iste
tekstove da ¢itam i u suprotnom smeru, uz dlaku,
kao tekstove koji pokazuju znake otpora hegemo-
nizuju¢em diskursu; ¢ak sam i u ovakvom prikazu
istakao nekoliko takvih obelezja. Ali Zeleo sam da
dovde ne narusim linearnost pri¢e samo da bih jo3
jednom pokazao mo¢ hegemonizujuéeg nacionali-
zma da se sa lako¢om nosi s Citavim rasponom gla-
sova koji mu se protive.

Stoga imamo linearni narativ. Nacionalisti ¢e
ga citati kao kretanje od podjarmljenosti ka eman-
cipaciji; feministicke kriti¢arke nacionalizma citace
ga kao kretanje od jedne vrste ka drugoj vrsti pod-
jarmljenosti. Da bismo sad zamutili sliku i izasli iz
oba interpretativna ¢orsokaka, nastavic¢u svoju pri-
¢u jos malo i u nju uvesti autobiografiju Binodini.68

Binodini (1863-1941) je verovatno bila najslav-
nija glumica pozorista u Kalkuti poslednjih deceni-
jadevetnaestog stole¢a. Sam polozaj profesionalne
glumice bio je proizvod nove kulture obrazovane
srednje klase, koji je trebalo da zadovolji potrebe
nastale usled zahteva nove pozorisne publike obli-
kovane prema evropskom uzoru. Ipak, to je potreba
koju je bilo tesko zadovoljiti s obzirom na norme
pristojnosti koje su vazile za Zene. ReSenje do koga
je dosla prva generacija pozorisnih delatnika pod-

razumevalo je da se devojke izaberu medu grad-
skim prostitutkama i da se obuce u modernim ves-
tinama dramskih umetnosti. To je samo po sebi po-
stalo izuzetno obrazovno pregnuce: te Zene bile su
iSkolovane u jeziku i osecajnosti koji su svojstveni
ljudima modernistickih stremljenja, naucile su da o
sebi misle kao o profesionalnim umetnicama, a
ipak su ostale isklju¢ene iz uglednog drustva usled
stigme nemoralnog Zivota. Binodinin zivot profesi-
onalne glumice obelezen je tim kontradikcijama
novog sveta kulturne proizvodnje srednje klase.

U pozoriste je usla kada joj je bilo deset godina;
sa osamnaest je bila na vrhuncu karijere; sa dvade-
set i tri odlucila je da napusti pozornicu. Autobio-
grafija koju je napisala i objavila kada joj je bilo ¢etr-
deset devet godina opisuje trinaest godina njenog
profesionalnog Zivota kao istorijski sled dogadaja,
ali sve pre i posle toga kao da je postojalo van vre-
mena. Kao dete odrastala je u sirotinjskoj cetvrti Kal-
kute, u domacinstvu u kojem nije bilo odraslih mus-
karaca. U autobiografiji govori o toj sirotinjskoj ce-
tvrti sa upadljivim gadenjem, a sebe se seca kao de-
teta koje je na susede gledalo “uplaseno i sa cude-
njem”i nadalo se da se nikada nece suociti s takvim
prezirom.% O njenom braku obavestili su je kada joj
je bilo pet ili Sest godina, a bio je jedan decak u su-
sedstvu o kome su svi govorili kao o njenom mu-
7u.70 Mozemo samo spekulisati da li je to kasnije
imalo neki znacaj za njen Zivot, jer se sve promenilo
kada se njena majka sloZila da je da u pozoriste kao
decijeg glumca sa mese¢nom nadoknadom.

Za devojcicu od jedanaest ili dvanaest godina
obuka za profesionalnu glumicu bila je tezak posao.

68 Binodini Dasi, Amar katha o anyanya racand, ur. Soumitra Chattopadhyay i Nirmalya Ac-

harya (1912; reprint, Calcutta: Subarnarekha, 1987).
69 Ibid., str. 17-19.
70 Ibid,, str. 16, 78.

Re¢no. 78/24, 2009.



A opet, biti u pozoristu bilo je kao da Zivi u velikoj po-
rodici. Binodini je poimala svoj identitet kao glumice
potpuno u smislu svog mesta unutar te porodice
umetnika. Ona se povinovala njenim pravilima, sve
$to se od nje traZilo izvrsavala je predano, i donela je
slavu i popularnost pozoristima u kojima je igrala.
Tek kada uocimo to kolektivho mesto na kome je
ona zasnovala svoj identitet i ka kome je izlila svoja
osecanja lojalnosti — prosirenu porodicu projektova-
nu na artificijelno izgradeni svet profesionalnog po-
zorista srednje klase, koji je za nju bio vrlo realan su-
rogat za samo drustvo — poc¢ec¢emo da uvidamo zna-
caj sredisnje teme Binodinine autobiografije: izdaje.
Binodini je pokretalo uverenje da ce ljaga koju
je nosila kao zena na rdavom glasu biti otklonjena
njenom posveceno3cu i njenim postignuc¢ima kao
umetnice. Naravno, mislila je da ce to sto je pristala
da bude konkubina raznih bogatih darodavaca biti
opravdano visSim umetnickim ciljem. Ocajnicki joj je
bilo potrebno da veruje u solidarnost i dobrobit
svoje surogatne porodice, jer je samo unutar nje
mogla voditi vredan i dostojan zZivot. Kada se njena
pozorisna grupa suocila sa krizom, ona je ¢ak prista-
la, uz veliki li¢ni rizik, da bude ljubavnica bogatog
poslovnog ¢oveka koji je bio spreman da finansira
osnivanje novog pozorista pod uslovom da za uz-
vrat dobije ¢uvenu gospodicu Binodini. Uverili su je
da ¢e njeni“braca i sestre”iz grupe svoju zahvalnost
iskazati tako Sto ¢e svom novom pozoristu dati nje-
no ime. Kada se to nije dogodilo, ona se osetila izne-
verenom.” Bila je to prva u nizu izdaja kojima je Bi-
nodini za nas obeleZila svoju Zivotnu pricu.
Mozemo to jasno da zamislimo: Skolovana u
skladu sa jezikom i ose¢ajno$c¢u kulture nove sred-

nje klase, Binodini je osecala snaznu potrebu da
veruje u emancipatorske zahteve koji su postavlja-
ni u ime “nove ene”. Zivot u pozoritu upoznao ju
je sa grckom tragedijom i Shakespeareom, sa no-
vim humanizmom Michaela Madhusudan Dutta,
Bankimchandre i Dinabandhu Mitra, i sa strasnim
nacionalisti¢ckim predstavljanjem hinduisti¢cke mi-
tologije i religiozne istorije Girishchandra Ghosha.
Kada je shvatila da se moze preobraziti kako bi za-
dovoljila kulturne potrebe klase koja je tvrdila da
predstavlja naciju, ali da za to nece stedci ugled koji
je ta klasa obezbedila za svoje Zene, naucila je da
vise ne veruje.

“Od kad sam kao dete prihvatila poredak sveta,
naucila sam da ne verujem. Za to smo odgo-
vorni moji ucitelji, moj drustveni polozaj i ja sa-
ma. Ali koja je korist od pripisivanja krivice? Ne-
poverenje ostaje. ... Koliko ono duboko seze u
mene, postace ocito iz dogadaja iz moga Zivo-
ta....Inemoguce je isCupati ga! Shvatila sam da
je vera temelj spokoja, ali gde je ta vera?"72

Bionidini oseca da joj je nesto bilo obecano za nje-
nu predanost idealima i disciplinama kojima su je
ucili. Ako je prosvecena vrlina uglednog Zenskog
roda znacila povinovanje novom skupu disciplin-
skih pravila, ona je bila spremna da se povinuje. Alj,
postovanje joj je bilo uskrac¢eno. Imala je ¢erku koju
je htela da da u skolu; nijedna skola nije htela da je
primi. Kada je ¢erka umrla, ona je jo$ jednom oseti-
la da je izneverena.”3

U poznim srednjim godinama, kada je odlucila
da zapise pricu svoga Zivota, “da zacrni belu hartiju

71 lbid., str. 38-45.
72 Ibid., str. 13.
73 Ibid., str. 62.
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stigmom svoga srca’’4 zamolila je svog ucitelja
Girishchandra Ghosha da napise predgovor za nje-
nu knjigu. Girish je to i ucinio, ali se Binodini nije do-
palo $ta je njen ucitelj napisao. Girish je u stvari po-
kusao da primeni klasi¢nu strategiju prisvajanja, is-
takavsi“veliku moralnu lekciju u beznacajnom zivo-
tu jedne obicne prostitutke. ... Po ¢itanju ove auto-
biografije, ponos poboznih bice zauzdan, ¢istunci
¢e postati ponizni, a gredni ¢e naci mir”. Zatim je
prokomentarisao “prekor”koji Binodini upucuje ¢u-
varima drustva. “Umesto da naglasi poucne strane
svoje umetnosti, ona je pokusala da ispri¢a sop-
stvenu pricu. Tako je naruseno zatajivanje li¢nog,
sto je bit vestine sastavljanja autobiografije.” Girish
priznaje da je Binodini imala razloge da bude ogor-
¢ena, “ali opore reci je najbolje izostaviti iz sopstve-
ne zivotne price. Jer Citalac, ¢iju naklonost [Binodi-
ni] sigurno oc¢ekuje, odbice da joj bude naklonjen
kada naide na takve grubosti”’>

Kao Sto rekoh, Binodini nije bila zadovoljna
ovim predgovorom i zahtevala je da njen uditel;j i
veliki glumac kalkutske pozornice napise “istinit iz-
vestaj” o svemu sto se dogodilo. Izmenjena verzija
nikada nije stigla; nekoliko meseci kasnije Girish
Ghosh je umro. Za Binodini, to je bila jos jedna izda-
ja. “Moj ucitelj mi je govorio: ‘Napisacu predgovor
pre nego $to umrem!.... Ali, nije mi bilo tako sudeno.
... Ostavivsi predgovor nedovrienim, moj ucitelj me
je jos jednom naucio da se nijedna Zelja u Zivotu ne
ispunjava.'76

Medutim, najpotresnija izdaja dogada se kada
Binodini pokusa da izgradi svoj Zivot izvan pozoris-
ta. Otkad je sisla sa pozornice, trideset godina Zive-

la je sa gospodinom iz jedne od najbogatijih i naj-
postovanijih porodica u gradu. U tu vezu ona je ulo-
Zila svu svoju vernost i predanost, i osecala se slo-
bodnom, voljenom, postovanom i zbrinutom. Nije
shvatila neminovnu krhkost tog aranzmana, jer li¢-
no pokroviteljstvo, koliko god iskreno bilo, tesko
moze prekoraciti ograni¢enja novoizgradenog sve-
ta onoga ko dominira; taj svet prihvata njegov zah-
tev da govori u njeno ime, ali nju samu ne priznaje
za ucesnika u tom aranZmanu. Na samrtnickoj po-
stelji, bogati gospodin joj obecava:“Ako sam posve-
¢en Bogu i verujem u njega, ako sam roden u vrloj
porodici, nikada nece$ morati da molis za zastitu.”
Medutim, smrt ga je ucinila nemoc¢nim da ispuni
svoje obecanje. Pogadate, njegova porodica nije
osecala ni najmanju obavezu da prizna sramotan
odnos. Binodini je jos jednom izdana.

Zanemarivsi stoga savet i prekore svih svojih
ucitelja, Binodini nije osecala nikakvu obavezu da
skriva svoj duboko ukorenjeni skepticizam prema
svojstvima obicajnog verovanja i konvencije. Od-
lu¢na da ispric¢a “svoju pri¢u’, prekrsila je svako pra-
vilo Zenske smrtikatha i napisala nesto sto je ravno
osudi uglednog drustva u obliku niza pisama upu-
¢enih pokojnom ljubavniku. Verovatno joj je bas
njena marginalnost omogucila da uspostavi auto-
nomiju nad sopstvenim rec¢ima. Sa gorkom ironi-
jom, u uvodu za knjigu je napisala:

“Drzim da hinduisti i hinduistkinje sasvim
iskreno veruju u raj i pakao, u rodenje i ponov-
no rodenje. ... lako vise nije na ovom svetu, on
[njen ljubavnik] mora biti u raju, odakle moze

74 lbid., str. 64.

75 Girishchandra Ghosh, “Banga-rangalaye Srimati binodini’, ibid., str. 135-144,

76 Binodini Dasi, Amdr kathd, str. 8.
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da vidi sve $to mi se dogodilo i oseti bol u mo-
me srcu — ako je, dakle, hinduizam istinita vera
i ako su bogovi istiniti; ako su, dakle, rodenje i
ponovno rodenje istiniti."77

Zato je, pre nego sto zaklju¢imo nasu povest o naci-
onalistickoj tranziciji, trebalo da se podsetimo na
Binodininu pricu. Jer nam ona jos jednom kaze da
je prica o nacionalisti¢ckoj emancipaciji nuzno pri¢a
o izdaji. Jer nacionalizam moze pruziti slobodu sa-
mo tako Sto ¢e istovremeno nametnuti ¢itav skup
novih stega, on moze odrediti kulturni identitet na-
cije samo tako $to ¢e mnoge iskljuciti iz svog okrilja;
i on nekima moze jemciti gradanski dignitet samo
zato $to ¢e druge stalno morati neko da predstavlja
i $to im se nece dozvoliti da govore u svoje ime. Bi-
nodini nas jo$ jednom opominje da su odnosiizme-
du ljudi i nacije, nacije i drzave, odnosi za koje naci-
onalizam tvrdi da ih je jednom zauvek postavio ka-
ko treba, zapravo odnosi koji su neprekidno na pro-
veri i stoga stalno iznova izloZeni pregovaranju.

Pesimistican pogovor
Posto sam napisao ovu tako lepo otvorenu posled-
nju recenicu, muci me nedoumica. Ta re¢enica obe-
¢ava nove epizode u prici 0 Zenama i nacionalizmu,
iimam osecaj da sam uspeo da izbegnem ¢orsokak.
Jesam [i?

Edward Said je u nedavno objavljenom ¢lanku
govorio o“prisutnoji nerazreSenoj napetosti”u na-
dmetanju “izmedu stabilnog identiteta, koji uspo-
stavljaju afirmativni agensi poput nacionalnosti,

obrazovanja, tradicije, jezika i religije, s jedne stra-
ne, i svih vrsta marginalnih, otudenih ili... antisi-
stemskih sila, s druge strane” Ta napetost, kaze on,
“proizvodi zastrasujucu konsolidaciju patriotizma,
tvrdnje o kulturnoj nadmodi, mehanizme kontro-
le, ¢ija snaga i neminovnost jacaju... logiku identi-
teta”’8

Said misli na “surovo, bezo¢no, sramno nasilje”
koje tako cesto izbija u ime patriotske potvrde
identiteta na Bliskom Istoku. Ja mislim na jednako
sramno nasilje koje je postalo gotovo endemsko u
Indiji kad god su u pitanju politicki odnosi izmedu
verskih ili jezickih zajednica. Stoga se slazem sa Sai-
dom kada kaze da su, “u jednom dobu nesputanog
nacionalistickog ispoljavanja, ¢ak i oni medu nama
koji podrzavaju nacionalisti¢ku borbu, duzni da po-
kazu izvesnu pristojnu meru intelektualnog odbija-
nja, poricanja i sumnje”.

Ali onda on kaze: “Upravo u tom ¢voristu pre-
danog ucesca i intelektualne posvecdenosti mora-
mo naci svoje mesto i upitati koliko identiteta, koli-
ko pozitivne konsolidacije, koliko dodeljenih ovlas-
¢enja smo spremni da podnesemo u ime naseg ci-
lja, nase kulture, nase drzave.’| tu mi se opet javlja-
ju sumnje. Da li i dalje pokusavamo da reSimo stari
liberalni problem “dobrog nacionalizma” nasuprot
“loSem nacionalizmu”? Mora li nas argument biti to
da neto malo identiteta i pozitivhe administracije i
dodeljenih ovlas¢enja moze ¢initi samo dobro, ali
da preko odredene mere to postaje nepodnosljivo?
Tesko mije dato prihvatim, jer se ve¢ dugo protivim
takvom postavljanju liberalnog paradoksa.”®

77 Ibid., str. 3.

78 Edward W. Said, “Identity, Negation and Violence”, NLR 171 (1988), str. 46-60.
79 Partha Chattterjee, Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivative Discourse? (Lon-

don: Zed Books, 1986), str. 1-35.
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Jedan od nacina da se izbegne taj paradoks je-
ste preispitivanje i ponovno problematizovanje
olake identifikacije drzave sa nacijom i nacije sa
narodom, koju uspostavlja svaka nacionalisticka
drzavna ideologija. Kao ¢in intelektualnog skepti-
cizma, to moze povudi sa sobom i rizike koji nisu
samo intelektualni. Ali, ako se sada ograni¢imo sa-
mo na intelektualno podrugje, jedna bitna posle-
dica bice, ¢ini mi se, pomalo iznenadujuce otkrice
da su najsnaznija i najautenti¢nija ostvarenja anti-
kolonijalnog nacionalizma ucinjena cesto izvan
poprista politicke borbe i mnogo pre nego sto se
okonc¢alo pravo nadmetanje za politicku mo¢. To
otkri¢e ponovo ¢e pokrenuti pitanje ko je vodio a
ko sledio, i kada je sve to pocelo. Ukratko, ono ¢e
nametnuti potrebu da se iznova napise istorija na-
cionalizma sa drugim akterima i drugacijom hro-
nologijom. Ono ¢e pokazati i da se kulturno krea-
tivni oblici antikolonijalnog nacionalizma, koji su
tezili da uspostave zonu prevlastiizvan dosega ko-
lonijalne drzave, ne mogu opisati na osnovu “me-
rodavnih” oblika nacionalizma proizvedenih u
Evropi ili u Amerikama.

Medutim, za nas je klju¢no da mozemo poka-
zati mnoge rizicne momente u tom narativu antiko-
lonijalnog nacionalizma, alternativne nizove koji su
potisnuti, znake otpora koje je trebalo izbrisati. Ve-
liki deo intelektualne pobune u postkolonijalnim
zemljama danas obavlja upravo taj posao. Moze se
tvrditi daje istorija prelaska od kolonijalnih ka post-
kolonijalnim rezimima izuzetno problematic¢na, da
je obecanje nacionalne emancipacije ispunjeno,

ako ne tako Sto su prevareni, a onda sigurno tako
$to su nasilno marginalizovani mnogi koji su trebali
da uZivaju u plodovima oslobodenja. Naravno, na
osnovu pokretanja Citave problematike nacional-
nog pregnucda unutariizvan domena drzave moze-
mo postaviti radikalnu tvrdnju da kulturna istorija
nacionalizma, oblikovana njegovom borbom pro-
tiv kolonijalizma, sadrZzi mnoge mogucnosti auten-
ticnog, kreativnog i pluralnog razvoja drustvenih
identiteta koji su bili nasilno prekinuti politickom
istorijom postkolonijalne drzave i njene teznje da
preslika merodavne oblike moderne nacionalne dr-
zave. | mi, poput Binodini, imamo da ispri¢amo pri-
¢u o izdaji.

Sumnjam u delotvornost takve kritike. Posto
treba preziveti u svetu koji je smrvljen koncentro-
vanim nasiljem Zalivskog rata, bojim se da ne mogu
sa Saidom da verujem u “nauku i politiku iz per-
spektive ¢itavog sveta, ukinute dominacije, za do-
brobit zajednice”80 Upravo bikulturalizam - nuzni
bikulturalizam koji su mukotrpno sticali - omogu-
¢ava intelektualcima u postkolonijalnim zemljama
da vide kroz koprenu i hipokriziju danasnjeg mita o
globalnoj saradnji. Nama je tesko da zamislimo mo-
gucu svetsku drzavu u kojoj ¢e na$ odnos prema
dominantnim strukturama 3$kolstva i politike biti
drugadiji od suparnistva.

Zato bi bilo neposteno reci da je lako kritikova-
ti nacionalizam. Naprotiv, mnogo je realisti¢nija
taktika ne potceniti sposobnost nacionalizma da
prisvoji, uz razli¢ite stepenerizika s razlic¢itim uspe-
hom, pobunjenicke i marginalne glasove. Istini za

80 Edward W. Said, “Third World Intellectuals and Metropolitan Culture’, Raritan Quarterly 9,
no. 3 (zima 1990), str. 27-50. |z istog razloga, ne deluje mi uverljivo Habermasov poziv na
“nesputano formiranje saglasnosti u komunikacijski utemljenoj zajednici pod ogranicenji-
ma koja namece kooperacija”. Vidi narocito Jlirgen Habermas, The Philosophical Discourse of
Modernity, prevod Frederic Lawrence (Cambridge: MIT Press, 1987).
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volju, treba ovde redi da je Binodini danas ¢asno ime u javnoj istoriji pozorista u Bengalu. Njen Zivot
kao prica o borbi i izdaji omiljena je tema predstava i filmova, i zvani¢na liberalnost novog domena
postkolonijalne drzave ne dozvoljava da bilo kakav sud o njenoj seksualnoj moralnosti uti¢e na
ocenu o njoj kao umetnici.

U javnom prostoru unutar novog domena drzave? Da. U etickom domenu zajednice? Ne bas.
Pre samo nekoliko meseci, u jednim kalkutskim novinama naisao sam na kratko pismo.Vodeca glu-
mica iz minulih godina, sada u svojim sedamdesetim, nagradena sa viSe drzavnih nagrada, zalila se
zbog jednog ¢lanka u tim novinama o jednom preminulom glumcu, u kome je ona bila pomenuta
kao njegova“bliska prijateljica i druzbenica”."U svojoj sedamdesetosmoj godini, da li treba pismom
u novinama da dokazujem’, pita ona, “da je Nirmalendu Lahiri bio moj muz i da sam rodila ¢etvoro
njegove dece? Da, sigurno je postojalo prijateljstvo izmedu mene i gospodina Lahirija, bas kao sto
je izmedu nas postojao i odnos ucenice i ucitelja. Ali poslednji put vam kazem: ja sam bila njegova
prva zena i majka njegove dece!"8!

Eticka dimenzija nacionalizma ostaje prili¢no sporno podrudje.

Original: Partha Chatterjee, The Nation and Its Fragments. Colonial and Postcolonial
Histories (Princeton: Princeton University Press, 1993); poglavlje VI:“The Nation and
Its Women’, str. 116-134; i poglavlje VII:“Women and the Nation’, str. 135-157.

81 Sarajubala Debi, pismo uredniku, Anandabajar patrika, 6. april 1991.
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